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ग्रन्थकार का परिचय 


श्रोमान स्वा० कर्मानन्द जी एक अच्छे कर्मठ, निर्भीक, विद्याव्य- 
सनी गणनोय व्यक्ति हूँ आपने २४ वष तक अनवरत आर्यसमाज की 
सेवा को अपने अनुपम कार्योसे आयंसमाज का मस्तक ऊंचा किया 
आय समाज की ओर से जैन, सनातनी, ईसाई, मुसलमानों के साथ 
संकड़ा शास्त्राथ किये | हजारों समाओ मे व्याख्यान दिये। समाज का 
अच्छा प्रचार किया। उपलक्त में शास्त्राथ केसरी” पद प्राप्त किया। , 

किन्तु जैन दशेन की अकास्य सत्यता का आपके हृदय पर अमिट 
प्रभाव पड़ा उससे प्रेरित होकर आपने आय मप्ताज़ के चिरस्नेह बन्धन 
को तोड़ कर आय समाज में प्राप्त अपनो ख्याति तथा उच्च प्रतिष्ठा का 
लोभ संबरण कर जैनधम स्वीकार किया। जैनधम में दीक्षित होकर 
भारत का आदि सम्राट, 'धर्म का आदि प्रवतेक! आदि अनेक 
अनुसम्धानात्मक पुस्तकें लिखीं है ज्ञिनकी भारत के भ्रच्छे गणनोय 
विद्वानों ने प्रशक्षा की है ! 

सत्याथ प्रकाश के १२ वें समुल्लास के उत्तर में प्रस्तुत, पुस्तक 
लिखी है जो कि पाठकों के सामने है वह कितनो उपयोगी, सफल है 
इसका पाठक मह।नुभाव स्वय निणय करंगे । 

स्वामी जीने अ्रभी कुछ मास पहले सातवीं प्रतिमा के बश्रत ग्रहण 
किये हैं ओर अपना नत्रीन दीक्षित नाम 'निजानन्द जी! रक्खा है, 
अब आप ब्रद्मचारी निज्ञानन्द जी के रूप मे है। हमारी द्वार्दिक कामना है 
कि जो चारित्र आपने स्त्रीकार किया हैं उसमे आप सफल हों भौर उन्नत 
हों। आपने एक पुस्तक और लिखी है. जो कि निकट भविष्य मे प्रकाशित 
होने वाली है | झाशा है और भी उपयोगी ग्रन्थों का निर्माण आप 
करंगे । 

बिनोत:-- 
अजितकुपार जेन 


प्रथम संस्करण का 
आधद्र वक्तव्य 


स्वामी दयानन्द जी सग्स्वती आधुनिक युग के एक गणनोय महान 
व्यक्ति थे हिन्द समान को निद्रा से जगाने के लिये आपने अथक प्रयत्न 
किया और उसमे सु गर लाने के लिये जो उचित्त दीखा उसके करने में 
उन्होने कुछ कसर न सकेगी । आपने वैसे तो कई पुस्तकें लिग्बी हैं किन्तु 
उन सब में अधिक प्रसिद्ध आपका ग्रन्थ सत्याथ प्रकाश है सत्याथ 


प्रकाश में आपमे प्राय: सभी बेदिक अश्ैदिक सतों की समालोचना कर 
डाली है। जैनघर्म को समालोचना भी आपने इस ग्रन्थ के १२ वें 
समुल्ल्ास में बिम्तार पृछषेक्र की है । 

यदि यह समाज्ोचना ठोक होती तो सत्याथ प्रकाश सचमुच सत्याथ 
प्रकाश होता और जैन समाज उसका स्वागत करते हये अपनी चुटियों 
पर विचार फरता | किन्‍त बात एसी न हुई | बडे मनुष्य से भूल भी 
बड़ो ही होती है, यह कद्वावत स्वामी जो के विषय में भी चरिताथे हुई । 
आपने जैन सिद्धांत की समान्नोचना ऐसे उतावलेपन मे की जिससे वे 
अनेक उपहासजनक भूल कर गये जैसे कि-८ 

१- सर्वज्ञ न मानने वाले मीमांसक के श्लोकी को जैन ग्रन्थों के 
श्लोक सममकर उलटो समालोचना कर दी | 


२- जैन दर्शन के पारिभाषिक शब्दों का विपरीत अथे सममकर 
कुछ का कुछ अभिप्राय निकाल बैठे | 


३- जैन प्रन्थों के श्लोकों का अथे जो स्रौधा सरल निऋलता था 
वैसा अथ न करके ऊटपटांग अथ लिख डाला । 


यदि आज स्वामी दयानन्द जी जीवित होते तो अवश्य अपनो इन 
प्रट्रियों का सधार कर देते | परन्त उनके अनयायी आयसम ज का ध्या 
इन ब्टियों की ओर दिलाने के ल्यि अज्ञानतिमिरसास्धर, स्व।मी 
दयानन्द और जेनधर्म, सत्याथंदपंण' आदि «5 पुर 7 नेन विद्वानों 


ने प्रकाशित की है परन्‍त आय समाच + 7 प« १7 » बचार नहीं 


किया और उन द्वाष्यजनक त्रुटियों को अब तक थ्यों का त्यों रहने 
दिया है । 


इस पर दिगम्बर जैन सभा डेरागाजीग्बान तथा दिगम्बर जैन सभा 
मुलतान नगर को ओर से आये प्रतिनिधि सभा पंजाब ( लाहोर ) तथा 
आये प्रादेशिक सभा ( लाहौर ) को रजिस्टडे पत्र दिये गये जो कि इस 
पुस्तक में अन्यत्र प्रकाशित हैं किन्तु खेद है हक दोनों सभाओं में से 
किसी ने भी उत्तर तक देने का कष्ट नहीं उठाया । 

यह सब कुछ देखकर आयेवमभाआ ही निद्रा-भन्न «२३ «स ष्शिा 
में कर्तव्य पालन कराने के लिये पैने इस पुस्तक द्वारा कुछ 4या+ फिद 
है। मेरा हष्टिकोश अन्य जन विद्वानों से कुछ अन्य रहा हैं। अपने इस 
प्रयास में भे कहां तक सफन्न हुआ हूं यह ज्ञांचना विद्वान पाठका का काम 
है । यदि प्रमादवश कही मुभसे त्रुटि हुई हो तो विद्यानपाठक मुझे अवश्य 
खूचित करें उस त्रुटि का आगामी सुधार दो जायगा | 


निवेद क ० « 
'कर्माननन्‍्द! 


परिचय 


( प्रथम संस्करण ) 


इस प्रन्थ का प्रकाशन जिनके द्रव्य स हो रहा है वे श्रोमान सेठ 
सुखानन्द जी मुक्ञतान दिगम्बर जेन समाज के गणनीय नररत्न हैं। 
आपके स्वर्गीय पिता श्रीमान सेठ देवोदास जी गोलेच्छा बहुत उदार, 
गुप्र दानी एवं सर्वेश्रय सज्जन व्यक्षि थे तथा आपके छूव० ज्येप्ठ श्राता 
श्रोमान सेठ शम्भुगम जी भी धम-वत्मल एव दीनबन्धु थे। सेठ सुखा- 
नन्‍्द जी उनके हो अनुरूप उदारचेता, लोकप्रिय महानुभाव हैं । 


श्रीमान सेठ सुखानन्द जी एक ओर तो प्रबीण व्यापारी हैं, र॑गके 
व्यापार में आपने लाखों रुपये कमाये है, मुलतानमें आप रंग के सर्वोच्च 
व्यापारी हैं | दूसरी ओर आप सावजनिक कार्यक्ता के रूप में हष्टिगो- 
चर होते है | मुन॒तान दिगम्बर जैन समाऊ के प्रमखनेता तो आप है ही 
किन्तु अन्य सावजनिक संस्थाओं में भो अर्ठा भाग लेते हैं और अपनी 
प्रभावशालिनी योग्यता के आवार पर उन रास्था का नेतृत्व करते हैं । 

तदनुसार कुछ दिन पदले मुनतानम जो पज़ात्र प्रांतीय व्यापारो 
सम्मेलन हुआ था उसके आय स्वागताध्यज्ष चुने गये थे। उस पद को 
आपने बढ़ी अन्छो सुन्दरता के साथ निभाया था। मुलतान नगर की 
हिन्द सभा के आप बतेमान में उपप्रधान है तथा मुनतान गोशाला के 
मन्त्री हैँ। इमी प्रकार अन्यान्य संस्थाओं से भी आपका अच्छा सम्पर्क 
ध्थापित है | 


आपने अपने पृथ्य पिता जी स्व० सेठ देवीदास जी तथा ध्वर्गीय 
ज्येष्ठ श्राता सेठ शम्मुरामजी के म्मारकरूप एक जैन बाग बनवाया है जो 
कि मुलतान नगर के बाहर पूर्व दिशा मे स्वच्छ वायु मण्डक्ष मे बना 
हुआ है | यह बाग यद्यपि बहुत 4शाल नहीं है किन्तु सुन्दरतामें विशाल 
अवश्य है | इसमे बना हुआ जैनभवन बहुत सुन्दर है! समय समय 
पर इस भत्रन में तथा इस बाग में अनेक सभाओं सस्थाओं के अधिवे- 
शन हुआ करते हैं | इसो जैन भवनमे एकचेन्यालय भी बना है जिसको 
अभी प्रतिष्ठा होनी शेष है। इस बाग के आस पास ज्ञानस्थल, हिन्ददद्गल 


व्यायामशाला, रामज्ञोल्रा भूमि, देवपुरा आदि अनेक सुन्दर स्थान 
विद्यमान है । 


सेठ सुखानन्द जो का परिवार भी हरा भरा है। आपके एक बड़े 
भाई खेठ दासूराम जी हैं जो कि सग्ल, सज्जन प्रकृति के मिलनसार 
व्यक्ति हैं। तथा आपके ( सेठ सुखानन्द जी के ) ६ सुपुत्र हैँ। चि० 
भ्रोनिबास सबसे बड़ा है और व्यापार में सुखानन्द जो को पूर्ण सहयोग 
देता है, अच्छा व्यापार कुशल है | द्वितीय पुत्र चि०्शकरलाल है जिसने 
इस वर्ष बी० ए० को परीक्षा दी है। चि० शंकरलाल को सावजनिक 
कार्यों तथा विशेषकर देशसेवां से अच्छी अभिरुचि है | तृतीय पुत्र चि० 
प्रेमचन्द्र हाईस्कूल में पढ़ नहा है अच्छा होनहार लड़का है शेष तीन पूत्र 
शेशव अवस्था में हैं। इस प्रकार सेठ सुखानन्द जी चतु मुखी पुण्यफल 
का अनुभव कर रहे हैं। 

आपने प्रस्तुत पुस्तक का प्रकाशन स्वन्यायोपाजित द्रग्यसे किया है। 
“श्रो सुखानन्द दि० जैन प्र'थमाल।” का यह प्रथम पुष्प है। आशा है 
इस ग्रन्थमाला से भविष्य में और भी अनेक उपयोगी प्रन्थों का प्रकाशन 
होगा | 


0४6 अजितकुपार जेन 


| >> ४ड-४४७४+५ *: 


हितीय संस्करण 
(दिवड्नत श्रीपान सेठ सुखानन्द जी ) 


प्रग्तुत पुख्तक जिस समय छपकर तयार तो चुकी थी तब ही पुम्तक 
को प्रकाशित करान वाले उदारचेता श्रीमान सेठ सुखानन्द जी का 
अकस्मात स्वगवास होगया आप मगलवार १२-११-४६ को प्रात- 
११ बजे भोजन करके दुफकानपर आये थे। और गद्दी पर बेठते हो आराम 
करने के लिये जरा लेट गये थे | लेटत डी वे सदा के लिये सुखनिद्रा 
मे सो गये | आपका मुख्य उस सगय स्वाभाविक निद्रामग्न दशा जसा 
सौंम्य था उस पर न कोई विपाद रखा थी, न क्रिसी चिन्ता का चिन्ह. 
ओर न किसी दुख-पीड़ा का निशान] 

रोग की चिकित्सा होती है किन्तु अटल मृत्यु चिक्त्साकी परिधि से 
बाहर है | अत सम्बानन्द ज़ी का दिवड्रन आत्मा छिस 5्रकार लटका 
जस भोंतिक शरीर मे आता वह तो अपनी श्णन्त, प्रसस्नत,, गर्म्भरता, 
मृदता तथा सर्वेप्रियता की सन्दर छाप अपने मुखसण्डल पर होड़ कर 
नव्य भठय दिव्य भवन्त मे प्रवेश कर गया। उस पुण्य आत्मा को 
पाकिस्तान का निर्माण, अखड भारत वा विभाजन, पज़ाब का बीभत्स 
हत्याकाण्ड देखना कही रूचिकर था अतः इत भयानक छरशित व्यापछ 
टघटनाआ के आरम्भ होने से पहल ही सख्बानन्द जी सख आनन्द 
साथ चुपचाप महाप्रयाग कर गये | 


वे मुलतान नगर के एक अनन्य लेक य वैभव थे, मुत्तान के 
भूषण थे, जेन अजन, हिन्द्र मुसलमान, छोटे बड़े सबके सपरिचित 
प्रेमी थे अतः जिल जिसने आपके स्वगंवास होने का समाचार सत्ता 
तत्क,ल् दौड़ा आया प्रत्येक व्यक्ति ने आपके अनग्त बियोग पर आस 
बहाये, सुखानन्द जी को उपस्थिति से प्राप्त हानवाले लाभका अवसान 
देखकर भारी हानि का अनुभव किया किन्तु सुखानन्द जी का चेहरा 
मुसकरा रहा था | बुद्धिमान पुरुष कह रहे थे कि “सखानन्द जी वो 
मृत्यु सुबआनन्द के साथ हुई | मृत्युके समय उन्हें रंच भी शारीरिक 
तथा मानसिक कष्ट नहीं हुआ ओर न उन्हाने किसी से अपनो कुछ सेवा 


ऊगाई । ऐसो मृत्यु भाग्यशाली पुण्यात्माओं की हुआ करती है ।? 

श्रोमान सेठ सखानन्द जी की अर्थी के साथ विशात्न संख्या मे 
जर्नेसमुदाय था मुलतानकी श्मसान भूमि एक अच्छे विशाल भवन के 
रूप में है ५०-६० हजार रुपये को लागत की इमारत वहां बनी हुई है 
सभी आवश्यक सुविधाएं वहां पर उपलब्ध हैं ( थीं) सुख्बानन्द जी 
के वियोग मे एक बड़ी शोकसभा वहां पर हुईं ।|तथा एक शोकसभा 
चौथे के दिन दिगम्बर जैन मंदिर के सामने हुईं जिसमें नगर के प्रमुस्व 
व्यक्तियों ने भाषण देकर सुखानन्द जी के गुण स्मरण किये तथा उनके 
महाप्रयाणसे होने वाली मुलतान की महती हानि का गद््‌गद्‌ शब्दों मे 
चशान किया | 

उनके वयम्क सुपुत्र श्रेनिवास तथा शंकरलाल ने अपने प्रज्य 
पिता के स्मरण मे ३४०० ) साढ़े तीन हजार से कुछ अधिक मूपये दाल 
करने की घोषणा की । 

पाकिस्तान बन जान के कारण १४ अगस्त १६४७ स पहले ओर 
पीछे पजाब की हिन्दू जनता पर क्या कुछ बोती वह सबको ज्ञात है । 
मुलतान जिले में हिन्दुओ की सख्या केवल जन संख्या का एक चाश: 
थी अतः यद्यपि मुलतान नगर सैनिक अधिकारिया तथा जिलार्धीश की 
प्रशमनीय काय कुशलता के कारण सामूहिक हत्याकाण्ड स बच्य गहा 
किन्तु उसके गाव न बच सके। अम्तु | 

विवश होकर अन्य हिन्दु जनता के समान दिगम्बर श्वेत/म्बर 
जैना को भी अपने विशाल तीन मदिर, दा बाग तथा अनेक सन्दर 
भवन, दुकान, भूमि आदि छोडकर मुलतान से आना पडा परन्तु मद्िरो 
का समम्त सामान ( पृज्य पतिमाएं, शास्त्र भण्डार, उपकरण आदि ) 
सरत्षित रूपमें वीर युवक निकाल कर ले आये (मुलतान संदिर का 
समस्त सामान जयपुर के शान्तिनाथ मंदिर मे है ओर डरागादीगखान 
के मदिर का सामान देहली के लाल मदिर से ग्ग्वा हैं | ) 

इस बिकट संकट काल मे स्थ० सेठ सब्यानन्द जी के सुपृत्र श्रीनिवारा 
त्था शकरल्लाल ने जनता को विभिन्‍न दंगे अच्छी आध्िय, 
सहायता दी | 

मुलतान स आकर श्रीनिवास शकरलाज ने देहली मे रंग की दिवो- 
दास सुखानन्द जैन! तथा प्रेमचन्द्र सतीशफुमार जैन! नाझ की दो दुकान 
खोली । इसके सिवाय बम्बई में एक अन्य व्यक्ति क साके मे “बोल- 


म्बिया कैम्ी कलर इण्डष्ट्रोज लिमोटेड” नामकी एक रंग की कंपनी 
बनाई जिसका ९, .., !, म्ाके का रंग चल रहा है 

चि० प्रेमचन्द्र ( सेठ सुखानन्द जी का तृतीय पुत्र ) भो अब व्यापार 
में सहयोग देन लगा है। 

सठ सुखानन्द जी मिलनसार, निरभ्चिमानो, शान्त, हंसमुख्त, उदार 
व्यक्ति थे । बिना किसी प्रेरणा के स्वयं आगे आकर क्षेन देनके मगढ़ों, 
पारस्परिक कज्ह आदि को घ्ुयुक्ति, न्‍्याय से म्रिटाकर शान्ति स्थापित 
कर देते थे । उचित अवसरपर दान देकर अपनी न्यायोपार्जित लद्टभोका 
सदुपयोग करते रहते थ । उनके उन गुणों को छाया किसी अश में कुछ 
कम और किसो अश में उन्तसे भी अधिक उनके सुपुप्रों मे आई है, 
श्रीनिवास और शंकरल्ञाल दोनों आता राम लक्ष्मण के समान स्नेह से 
रहते हैं और चातुय से व्यापार कर रह्दे हैं तथा लोकोपकारक कार्यों में 
समुचित भाग लेते हैं, अपने आदश पिता को आदश सन्तान है। 
अपने पूज्य पिता के स्मरण में उन्होंने इस पुस्तक का यह द्वितीय 
सस्करण प्रकाशित कराया है | इसके प्रारंभिक ४६ पृष्ठ अन्य प्रेस में 
छपे हैं। यथा समय यथेष्ट कागज प्राप्त न हो सकने के क|रण तथा अन्य 
साधनों की कभी से छपाई में कुछ थोड़ो सी प्रुटि रह गई है। विबशता 
का ध्यान रखकर पाठक महानुभाव क्षमा करें। 


अजितकुपार जन शास्त्री, 
अकल्त क प्रेस, 
सदरबाजार, देदली । 
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सत्यार्थपकाश और जेनचन् 
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[१] 
स्तोनी दयाननद जी मरखती 


श्री स्तामी दयानन्द्र जी चतमान समय के युग प्रधान व्यक्तियों में 
से एक है । उनऊ द्दय सें हिन्दु जाति एवं भारत भूमि के लिये अगाध 
एम था। उन्द! ने इनकी उन्नति के लिये शक्ति भर प्रयत्त भी किया। 
परन्तु दुख है कि ऐसे मह।पुरुप का प्रामारिक जीवनचरित्र आव तक न 
बन सका | आयंसम,ज ने आज्ञ तक जितत भी जीवन चरित्र लिग् है 
थे ले विगाबार कर , नाओं के आवार पर लिखे ४» । उन्होंने र्त्र्भी जा 
के स्वदस्त-लिस्वित निज़् जीवन चरित्र के आधार पर ही अपना मह 
सब: किया हैं | किन्तु म्वामीजी ऊ ६स्त लिग्वित भी दो जीवन चरित्र है , 
१- बट जीवन-चरित्र अययसमाज फरुछाबाद की तरफ से पण्डित 
गशशदक्त जी न छुपवाया है| 
२-- यह जीवन-चरित्र स्वामी जी ने 'थियासोफिस्ट' पत्रमें छुप या 
था। इसका उदू अनुवाद सम्बत १६४४ में दलपतर,य जगगब 
वाला ने छुपवाया था। 
इन दोनों में बड़ा अन्तर है। इसकी समालोचना पं० जगन्नाथ 
जी मुरादाबाद वालों ने की थी, जो कि वेकटेश्वर प्रेस बम्बई में सम्वत्त्‌ 


पे 


४६४४ थि में छपी थी। 
( जन्मस्थान ) 


बावू दब्नेन्द्रनाथ जी द्वारा लिखित तथा बाबू धासीरास जी द्वारा 
सम्पादित स्वामी जी के जीवन चरित्र में लिखा है कि स्वामी जीने पुनेसे 
व्याख्यान देते हुए कहा था कि में “ध्रांगधरा रियासत की सीमा का 


रहने वाला हू | तथा बड़ोदे में एक बहुत बडे व्यक्त से स्वामी जी ने 
अपन को “ब्रॉकानेर रियासत का बतताया था। सम्भव है. किसी 
ओर जगद किसी अन्य श्यासत का नास नी क्ताया हों । लाहौर के 
व्याख्यानमे भो उन्होंने जीवन-चरित्र बतान की क्पा की थी और ८६ 
लिखा भी गया था परन्तु उसको नौ दो ग्याग्ह कर दिया गया। 

अभिप्राय यह है कि स्वामी जो के जीवन-चरित्र ब जन्म स्थान 
सम्उन्धी जा कुछ भी अभी तक जिग्वा गया है वह सब कल्पनामात्र है, 
उसमे सत्य का अ श कुछ भी नहीं है | इसका कारण स्त्रामी जीका हस्त 
लिखित जीवन-चरित्र दे, उसी को आदर्श म।नकर आय भाइयों ने कुछ 
खाज़ की और उसी के आधार पर अपना काल्पनिक महल बना लिया । 

परन्तु दुःख के साथ जिखना पडता हे कि बे सब हरत-लिस्थित 
जीवन-चरित्र बास्तविक नहीं है । क्योंकि स्वामी जी « स्वयं ही पृथक 
२ स्थानों पर अपने का पृथक रियासतों का निवसी बताया हैँ । 
हमारा अपना प्रर्ण विश्वास है कि उपरोक्त मोरबी, ध्गधरा, बाकानर 
श्रादि सब ग्यासतो का नाम केवल लोगो को उत्तर देकर चुप करने 
मात्र के तिये प्रयुक्तकिया गया था। इन रिश्सतों की वो बात ही 
क्या हैं, स्वामी जी ते काठियाबाड़ के भी रहने वाले नहों थे । 

उसी बाबू देपन्द्रनाथ जी द्व।रा लिखित एवं बावू घासीराम जो 
प्रध,न आये प्रतिनिबि सभा यू०पी७ हारा सम्पादित जीअ्न-चरित्र » 
इस के अनक प्रमाण वतमान हे | उसके प्रथम अवच्याय मे ही लिखा 
है कि बहुत से लोग यह विश्वास नहीं करते कि देयानन्द काठियावाइ 
के रहन वाले थे । 

अग आपने लिस्ा है कि बांकाने र नगर में बाकानेर के राज- 
कवि सुन्दर जी न नाथुराम जो को कहा था कि क्या आप मह मानते 
है कि दयानन्द के ठियावाडके रहने वात थे ।' नाधूराम जी ने कहा 
कि इसमे क्‍या स देह है ।' तो कान सुन्दर जी ने कहा कि आपकी 
यह घारणु नितान्‍्त मिथ्या है, क्योकि काठियाबाडइमे कभी भी एस 
पुरुष लेह का जन्म नहीं हो सकता ।! 


द्रे 


उसके पश्चात कवि जी ने चोटिला धम्मंशला का श्पना 
अनुभव बताय, जहा आप स्त्रामी जी से वार्तालाप कर चुके थे | 
स्वासी जो की भाषा व रहन-सहन ब व्यवहार से आपको यह 
बिशवास हो गया था कि स्वामी जी काठियावाड़ के रहने वाले नहीं 
थे | बह घटना स० १८७४ ई७ की है । 
इस्र ब्रद्ध कवि की बात पर अविश्वास करन का किसी ने भी 
से हस नहीं किया, कबोंकि यह बृद्ध ब्राह्मण स्वामी जी के अनन्य भक्तों 
मे सणएकथा। 
फिर न २+।लूम क्या इसको उपेक्षा की दृष्टि स देखा गया है। 
कया इस ले कि इसकी बात मानने से स्वामी जी के हस्त-लिखित 
स्व-्जीवन चरित्रों की फिर क्या गाति होगी। यही एक प्रमाण नहीं है 
अपितु इस बिपय में अनक प्रमाण ओर भी बिद्यमान है जा कि इस 
बुद्ध कवि के, अनुमादन करत है । 
इस विपय का विशेप दणशन हमने “श्रीमदहयानन्द परिचय” 
न मक पुस्तक में किया हैं | बाचक बृन्द बहा देख सकत है ! * 
जिसकार वामी जी का म्वहस्त-लिखित जौखन-चग्त्रि बताया 
जाता हैं वह तो प्राग्म्मस लेकर अन्त तक भ्रम में डालन वाला है। 
उसके भीतर जो शिवरात्रि के दिन जागरण करते हुए स्वामी जी को 
ढह।म [ज्ञान] हुआ कि 'यह ता शिव नहीं हा सकता क्‍्याकि यह 
तो अपने ऊपर से चूहों तक को नहीं हटा सकता |" यह भी थल्कुल 
गपोड़ा है, क्योकि जब जयपुर में शास्‍्च्रार्थ किया था डस समय तथा 
उसके बहुत समय बाद नक स्वामी जी शेव थे, रुद्राक्ष की माला पह- 
नते थे ओर माला के धारण मात्र स॒ मुक्ति की प्राप्ति मानते थ। 
यही नहीं, अपितु जयपुर शास्त्रार्थ मे जब महाराज को विज्ञय प्राप्त 
हुई ता उसकी खुशी में आप मनुष्या ओर पशुओं तक को बाजारों मे 
माला पहनात फिरते थ। इस माला ही का मुक्ति का साधन बतलाते थे। 
. इससे यह सिद्ध है कि वाल्यावस्था की जो चूहेवाली घटना है वह 
बिना बिचारे गढ़ी गई है। क्योकि यदि वह घटना सत्य मानी जाय 
तो स्वामी जी को उसी समय से मूर्निप्रज्ञा से घृणा होनी चाहिए थी 
और वे उल्ली समय से मूर्तिप्जा के विरोधी होन चाहिए थे। परन्लु 
ऐसा न होकर गर्चामी जी वृद्ध अवस्था में, दी कट्टर शेव थे। पं० 
रू न्र्रलाल जी को शिवलिग पूजन का उपदेश नी दिया था। इसका 
हम आगे लिखेंगे। 


# यह पुस्तक 'दि० जैन संघ चौरासी मथुरा से मलती है । 


छ 


इसी प्रकार स्वामी जी की जाति व कुल तथा पूबताम व उनके पूज्य 
पिता जी के नाम के _.पय मे आज आय थुरुषो में ही अनेक मत हैं । 
इन सबका कारण है स्वामी जी का अपने पू ब्रतान्त को छिपाना 
ण्व॑ म्नमोंत्पाइक कहिपत जीवन-चरित्र के नाम से प्रकाशित करा देना | 
स्वामी जी का कर्तव्य था कि या ता मौन रहत, या सच्चा बृतान्त 
लिख कर छपवाते। 

किन्तु श्री सरवामी जी अवसरब्यदी ७ जब जिस प्रकार का अवसर 
दखा उसी प्रकार की बात कहकर तल्तोगों को चुप क ने का प्रयत्न 
किया करते थे | जदा महाराज ने सिद्धान्ता के दिपय में इस युक्ति से 
काम निकाला, वहा ज,बन-चा त्र के विपय में भी आपने इसी झमाध 
शस्त्र का प्रयोग किया । इस्र शस्त्र न स्वामी जो के जीवन में अपना 
कार्य किया परन्त अब उसका रहस्य खुलन लगा है, अतः अब यह 
शस्त्र करगर नहीं हा रहा है । 


रवामी जी ने छिपाया क्‍यों ? 


अब प्रश्न उत्पम्न होता है कि स.मी जी ने स्वजीवन चरित्र को 
छिपाने का प्रयत्न क्यो किया | म-र/ज के जीवन काल में ही उनके 
जीवन चरित्र एव कुल आदि के विपय से अनक किवदन्तिया फैल रही 
थीं। सभा आदि में तथा प्राइबेट तौर पर भी जनता स्यादीजी से 
उनका पूर्व बृतान्त जानना चाहती थी | जब स्व्रामी जी इसका उत्तर 
टालमटोल में अथवा मौन मे देते थे तो जनता में अनक अफवाह 
फैलती थी | इस पर विवश होकर स्थ्रा्मी जी को अपनी जुबान खोलनी 
पड़ी तथा लेखनी भी उठानी पड़ी | 

आपने अपनी जी-नी को अब तक छिपाने को जो कारण बताया 
है वह यद है । 'पहिले जो मेने पिता और जन्मभूमि का नाम नहीं 
बताया था उसका कारण सिबा मेरे सोच विचार के अन्य कुछ भी 
न था। क्योंकि मेरे नातेदार लोग जो मुझ को अच्छी तरह जन जाते 
और बे मेरे घर तक खबर पहुचाते तो अवश्य बे लोग मुझ को 
तलाश करते और फिर लाचार होकर उनके साथ जाना पड़ता, फिर 
घर वालों की सेवा खुशामद करनी पड़ती तथा ग्रहस्थी का भार मेरे 
ऊपर पड़ता आदि ।! 

श्री स्थमी जी म-राज ने इसके सिवा अन्य कोई कारण नहीं 
बताया । इतने बड़े मह/धुरुष की आत्मा इतनी निरबंल थी यह देख 
कर हृदय में शुल सी चुभती है। आज भारतव् में हजारों सम्यासी 
हैं जो अपने स्त्री पुजारि को छोड़कर साधु हुए है उनके घरवाले उन 


््‌ 


को जानते भी हैं परन्तु उनको आत्मा मे कभी भी यह कमजोर विद्यार 
धत्प न नहीं होते जेस स्वामी जौं महाराज के थे। 

वर्तेम.न समय के महायुरूषो को ले तो श्री स्वामी विजेकानन्द जी 
व रामतीर्थ तथा रामकृष्ण आदि महापुरुषों को ले सकते हैं। उन 
सब के कुटम्यि जन उनको अच्छी तरह जानते थे तथा उनकी ख्याति 
एवं परोपकार को देखकर अपन जन्म को सफत्न मानते थे। इसी 
प्रक्त र समर्थ र,मद्ास, चेतन्य महाप्रभु जी, शंकराचाय, म।धवाचार्य 
रामानुज,चार्य आदि पूर्वे महापुरुषों के विषय मे का जा सकता है। 
इसी प्रक र जन, बौद्ध आदि ह »रों साधु हैं उन सब के माता, पिता, 
स्त्री, पुत्रादि सब को जानते है परन्तु कोई भी बलात्‌ उनको अपने साथ 
ले जाकर ग्रृस्थों सी बनादा । स्वयं आरयंसम,ज में भी सेकड़ो साधु 
है| चुके हैं उनके साथ भी काई बल।त्‌ न कर सका । 


पता नही स्वामी जी के कुटम्बियाँ मे क्या विशेषता थी जिस से 
स्यामी जी महाराज इस प्रकार भय खाते थे। मालूम होता ह कुछ 
गुत्त रहस्य अवश्य है जो स्वामी जी के हदय को इतना निबेत्त बना 
रद था। नथा जो स्जमी जी का या तो मीन र« ने को वश कर रहा 
था या बनावटी जीवनी लिखने के लिए बाध्य कर रहा था। सम्भव 
है स्वामी जी का उस रहस्य के प्रकद होन से अपनी निन्‍्दा का भय 
हो | यदि ऐसा था तो उनको भारी भ्रम था, +योकि आज़ तो संसार 
ऐस सत्यवक्ता को महापुरुप मानता है जो अपने आपको सत्य रूप से 
जनता के आगे खो तकर रख देता है। इसके लिए महात्मा गांधी जेसी 
बलब;न आत्मा की आवश्यकता है। अस्तु, हम इस पर विशेष कुछ 
न लिखकर इसको स्वीकार कर लेते हैं कि जो कारण भरी स्वामी जी ने 
लिखा दै वहो कारण था और स्वामी जी उस कठिनाई का सामना 
करने मे अपने को असमर्थ समभते थे जा पिता आदि के नाम बताने 
से आ जाती | 

तो भी उसके अनेक उपाय थे। यथा-- 


किसी अपने परम विश्वस्त शिष्य को या किसी आये पुरुष को 
अपना सम्पूर्ण जीवन बृतान्त बता देते, और उसको आज्ञा दे देते कि 
इस को मेरे देहान्त के बाद प्रकट करना या अपना सम्पूर्ण ब्ृतान्त 
मिज करकमलों से लिखकर एक लिफाफे में बन्द कर देते और उसपर 
मुहर आदि लगा कर अपने परम भक्त मद्दाराज शाहपुराधीश के यहाँ 
रख देते, अथवा महाराणा उदयपुर के यहां । और उन से कह दिया 
जाता कि इसको मेरे पश्चात्‌ खोलकर जनता में प्रकट कर देना । 


दि 


यदि इन सव॒ पर आपका विश्वास न था तो आप उस को अपने 
पास ही रग्व लत और अन्तिम समय में आय पुरूषा को दें ठेते । 

यदि इन सब बातों का भी आप विश्वसनीय न समभते थे तो 
जब आप जोधपुर में बीमार हुए और डाक्टरों ने भी निराशा प्रगट 
कर दी थी उस समय ता आप, अपना ग्राम अदि तथा अपने पति 
आ।दि का नाम बता कर उनको पत्र लिबया देते न कि थे त्लीग आकर 
आपके दशन करके अपने को सौभाग्यशाली समभने | 

उसी प्रान्त मे नहीं अपितु ससार में वह कुल आदरणीय हा 
जिसन इस कलिक्राल में अप जसे महपि का उत्पन्न क्रिया। जनता 
भी उनके दश्शन करके अपना ज मे सफल करती तथा उत्तका भी वह 
आदर हाता जा सम्भव हैं उनके कुल को कभी न प्राप्त हुआ हो । 

फिर स्वामी जी न इन उपायों में से किसी एक पर भी अमल क्‍या 
नहीं किया ? 

क्या स्वामी जी को उपरोक्त उप य नर्ीं सफे ऐसा मारने को ता 
हमारी आत्मा तन्यार नहीं है । यदि स्वामी जी को न भी सझा है। तो 
भी जनता से से ऐेसा करने के लिए अवश्प कहा गया होगा। क्योंकि 
उस समय यह एक म त्वशाली प्रश्न बना हुआ था | कुत्सित-हृदय के 
लोग अनक प्रकार की मिथ्या एबं अश्लील बाते फेलाकर जनता को 
गुमराह कर रह थे | उन सब का निराकरण करना आय पुरूषो का 

था स्वामी जी महाराज का भी परम कतंब्य था। क्याकि किसी बात 

का छिपान से जनता में अनेक प्रकार की गलत अफवाहों का फेलना 
स्वात्षाविक बात है। यही कारण था कि महाराज ने उसके निराकरण 
का प्रयत्न किया परन्तु फिर भी आपने न तो अपन पिता जी का ही 
शुभ नास बताया और न जन्म स्थान दी | बताया भी तो भिन्‍न भिन्‍न 
स्थातों पर भिन्न मिन्‍न रियासता के नाम, इससे जनता से और भी 
कलुपित भावों का विस्तार हुआ | क्‍या कोई ऐम्त खतरनाक रध्स्थ था 
जिसका इतना हॉन पर भी स्वसीजी ने प्रकट रहीं किया। ऐसा 
मानन का तो आत्मा गवाही नहीं देता। 

फिर क्या कारण था कि जनता में भ्रम फेल रहा था तथा आय 
पुरुषो में बबनी थी । दुश्मन लॉग इससे नाजायज फायदा डठा रहे 
थ और उनको कुत्सित विचारों के फेताने का साधन मिल ग्या था, 
फिर भी स्वार्मी जी न ज़्गत को अन्धकार में ॥यो रखा ? यही नहीं 
स्वामी जी यह भी अवश्य जानत हाग कि भविष्य मे इसस क्या कया 
हानिया होने व/ली हैं| स्वामी जो के जोधन-चरित्र की खाज़ में बाबू 
देवेन्द्रनाथ जी मुख्यो शाध्याय ने ही पचास्‍्न हजार रूपयों के करीब खच 


किया हैं तथा अपना जीवन भी इसी की खोज मे सम।थत कर दिया है 
फिर भी उनको सफलता नपं,ब न हो सकी | इसी प्रकार अनेक आये 
पुरुषों न बहुत प्रयत्न किया परन्तु सिथया निराधार कठ्पनाओ के कुछ 
भी हाथ न आ सका | स्वार्मा जी द्वारा अपन ज॑|बन-बृतानत को छिपाने 
का कोई साधारण कारण नहीं हो सकता | 
स्वामी जी को विष 

श्री स्वामी जी के जीवन-चरित्र को महत्वशाली बनाने के लिए कुद 
होग अनेक प्रकार की मिथ्या बाते गढ़-गढ कर उनके जीवन-चरिज्र से 
लिखते रहते है | जिन से जनता में सं मो जी के प्रति बजाय श्रद्धा 
उत्पन्न होने के विरुद्ध भावनाये ही बनती है| क्‍्याकि जब उन बातों 
की जाच की जाती है ता उनका मिथ्या सिद्ध होना अनिवार्य है।उन 
ही में से एक जहर देन की घटना हैं। 

कहा जाता है कि जगन्नाथ रखाइये ने स्वामी जी को जहर दे 
दिया था। जब यह प्रश्न क्या गया कि एसा काई जहर नर्टी होता जा 
इस प्रकार फूट निकले | तब यद कहना आरम्भ “क्या कि काचर को 
पीस कर बूरे के साथ दूध में मिलाकर पीने का दिया। भक्तो ने इतब 
पर ही सन्‍्ताप नहा किया अपितु स्वामी जी की उदारता प्रकट करने 
के लिए स्वामी जी से जगन्नाथ को भगाने के लिए रूपयो की थेनी थी 
दिलवा दी ताकि वह पकडा न जत्य । 

महाराज जोधपुर न तो यद॒ कानन बना दिया था कि यदि कोई 
इस प्रकार की मिथ्या बान फेलायेगा त। उसको सजा दी ज्ञायगी | 

जब हम अ।य समाज के प्रचाराथ जा यपुर गय ता यह जानकर 
ऋाश्यय हुआ | व्हा के प्रतित्टित व्यक्तियों न ; मे बताया कि जहर 
दत बाली घटना में कुछ तथ्य नही है | सन्‍य यह हृ कि श्री स्व.मी जी 
महाराज की तवियत पहले से ही कुछ खराब चली आती थी, एक 
रात्रि को उनकी तबियत कुछ त्रबडात लगी । अत बडे डाक्टर से जो 
क मुस जमान थे उनका इलाज़ कराया गया | उस डाक्टर से अन्धर 
के कारण औपधि में भूल से तेजञाव की कुछ बूंदे गिर पडी । 

महाराज नाहरसिंह जी शाहपु राबीश जा महाराज क परम भक्ता 
में से थे, उन्शने महात्मा मुन्शीर।म ( अ्रद्धानन्द ) जी को इस विपय मे 
पत्र लिपा कि यदि इस लेग्व से श्री स्वामी जी का यश फैलता है ता 
मुझे कुछ भी आपत्ति नहीं है, परन्तु यह सत्य नहीं है| स्न्‍टान लिखा 
कि जगर्नाथ रसोइया स्वामी के साथ अजमेर मे अन्त ससय तक 
था। उसके पश्चान वह यहा काम करने लेगा।' 


द् 


उसी पत्रव्यवहार की तथा अन्य अनक प्रमाणा का संग्रह करके 
प० गंगाप्रख्राद जा शास्त्री देहरूवी | जिन्होने मह।|भारत का हिन्दा 
अनुवाद किया है | ने पुस्तकाकार छुपवा दिया तथा आयेसमाज क 
प्रसिद्ध २ ब्यक्तियों के पास भेजा । इस पर आयसमाज मे खलबली 
मच गई | 

अब बाबू घासीराम जी प्रधान आ्राय प्रतिनिधि सभा यू. पी० न 
भी स्वामी जी के जीवन-चरित्र में इसका असत्य मान विया है | फिर 
भी अज़ेक भोले प्राणी अरब भी इस घटना को जनता के समुख वखान 
करते रहते है । ६्सी का नाम अन्यविम्बास है | 

इसी प्रकार की श्रनक बाते हैं, जिननो 'श्रो मददयातन्‍्द परिचय 
में लिख चुके हैं जो विश्वेप देखना चाहे वा देख लें | तथा पं० गंगा- 
प्रसाद जी द्वारा लिखित “स्वामी दयानन्द सरस्वती का निज्ञामत' 
नामक पुस्तक मे देखे । एवं बाबू दब्ेन्द्र जी द्वारा लिखित तथा बाबृ 
घासीराम जी द्वारा सम्पादित स्थामो जी के जीवन-चरित्र का पढ़ । 


स्वामी जी का स्वभाव 


तास्तु वाचा सभायोग्या याश्चित्ताकर्पणक्तमा, । 
स्वेपांपरपा थपिदु्षां द्विपामविदुषामषि ॥ 
किसी कवि ने व्याख्याता का लक्षण करते हुए लिखा है “उसकी 
बाणी ऐसी होनी चाहिए जो कि सभा का चिस्ताकषंण करने मे समथ 
हो, तथा मूर्ख और विद्वानों एवं दर षियो पर भी अपनी छाप लगा दे ।' 
किन्तु श्री स्वामी जी महाराज में जहा अभिमान की पराकाष्ठा थी 
वहा उनकी वबणी भी इतनी कठोर थी कि प्रत्येक विद्वान उनके पास 
जाते हुए संकोच करता था | हम इसके कुछ उदाहरण उनके जीवन- 
जरित्र से देते हैं । 
डाक्टर भण्डारकर जी पं० विष्णु परशुराम के साथ स्वामी जी 
के पास गए । डाक्टर साहब ने शुन शेप की कथा को बेद तथा ऐत्तरेय 
ब्राह्मण मे से कहकर बेदों मे बहु देवत थाद पर शंका की। उसके 
उत्तर में स्वामो जी गालिया देने लगे। पृष्ठ २८६ स्वामी दयानन्द जी 
का जीवन-चरित्र ले: बाबू देवेन्द्रनाथ मुख्योपाध्याय, सम्पादक पं० 
घासीराम जी प्रधान यू० पी० आ० प्र० स० | डा० भणडारकर भारत 
गौरवस्परूप एक अन्‍्तरोष्ट्रीय ख्याति के वेदिक चिद्वान हुए हैं, उन 
के सम्मुख वेदिक साहित्य के विषय में श्री स्वामी जी गालियां देकर 
ही अपनी प्रतिष्ठा रख सकते थे । 


& 


महारात्र, 'करोली'! के वर्ग एक पं० सनिरास जी नामक विहान 
गहने थे । जब स्व मी वहां ३.ये तो महाराजा साहब के सन्‍्मुख ही प० 
मर्न'राम जी स स्वामी जी का वार्तालाप होन लगा, स्वमीन पर 
मन राप्र जी को मुखादि कहना आरम्भ कर दिया, यह बात महार/'जा 
सा ब को बहुत बुरी प्रतीत हुई तो मा राज़ ने स्थामी को विदा हाने 
के िए करा और आपको सत्कार पृर्वेक बिढा कर दिया। पेज ६३ 
सम्प्र्ण शास्त्र,थों में तथा साधारण वार्तालापों मे भो स्वार्म/जी का 
यही तरीका था कि जब अ,पको कुछ भी उत्तर नहीं सूमता था तो आप 
क्राध मे आपे से बाहर हो जाते थे और गा। .यां देने लगते थे। अरधशि- 
लतित शिष्यों पर प्रताव रखते का उनके पास यही एक मार्ग था । 


पुरतक छी नली 

जब स्वामी जी प्रथम वार अजमेर गये तो द* ला. घन्न छाल व 
ला> अश्वतर्सिहजी जेन भो आपके द्शनोंकों गये, जब्ब उ-होंन स्व्रामीजी 
सर शंका समाधान करना जहा ते स्वामीजी महराज़ न॑ क्रोध में आ- 
कर ला० धन्नालालजी के हाथ मे से पुस्तक छीनली और कहा कि तुम 
नास्तिक हो। फिर यं अ ना हम तुमको भली भांति सममा देगे। 

ला? धन्नात्नाल डिप्टी कमिरनर के पास गया और वहां अपना 
द ख रोया, डिप्टी कमिश्नर ने गायसाहब दौलतरामजी से कहकर पुर- 
तक द्लिबाई | प्रू० ६५ 

वेद भाष्य और विद्वान 

श्री स्वामीजीकी शअ्र/ज्ञानुसार महाशय लोगोंन गवर्नर पंजाबके पास 
वद-भाष्य की सहायता के लिये प्रार्थना- पत्र भेजा | गबनर महोदथ न 
वह बेदभाष्य विद्वानों को दिखाकर उनसे सहमति ली | सब विद्वाना 
ने एकमत से उसका विरोध किया। इस पर गवनेर न॑ सहायता देन 
से इन्कार कर दिया। 

इस पर स्वाम जी न विद्वानों के लिये कहा कि “थे सब लाग सा- 
यण आदि के क्रौत दास है, स्वार्थी हैं आदि। ' पू०४ १६ 

जो विद्वान होगा, बह तो दिद्वानों का ही दास होगा , इस में 
आ्रापको हैषों करने की क्या आ्रावश्यक्ता थी । यह आपकी कमी थी कि 
आप विद्धानों को अपना न बना सके | यदि आप भी भी शरंंक्राचार्य 
अथुवा श्री सायण आदि ज़ेसे बिद्वान होते तोविद्वान लोग आपके भी 
दास होते 4 म 

मासिक पत्र व्रह्माण सवस्य 
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जिसको १० भीमसैनजी इटादा से निकालते थे। उसके वर्ष ४ के १ 


१५) 


से ४ तक में स्वामी दयनन्‍्द के साथ में हमार निवास “ यह लेब्व भा- 
ला छपी है | उनमे स्वामोज्ञी के स्वभात्र के विपय में निम्नलिखित 
याते लिखी हैं । , 

(५  स्वामीजी का स्वभाव उद्दार नहों था अपितु खंकुचित मना- 
्रत्ती के पुरुष थे, यही कारण था कि उनके प,स काइ नौकैर नहीं ठह- 


ग्ता था। ह 

बे बिना बिचार / चाहे जिस पर कूटा इतजाम लगाया कर ते थ 
आपकी दा बार लमोटिया खा गई तो आपन अपन साथ रहने बाल 
नौकरों के नाम त्वगारी।| एक बा! तो एक नाकंर की तनख्थाह में |) 
लंगाटिया का काटक* उसे प्र५क कर डिया। दाना ही बार लगोाटियां 
मिल गह | परनलत किर भी किसी पर मिथ्या दाप लगान का पश्चा- 
नक्ञाप नहीं किया । 

अन्तिम समय में आपका प्यारा नोकर जब॑ आपके रूपय चुसकर 
ले गया ता आपने अपन शिष्य स्वामी रामानन्द्रजीका नास पुलिससे ले 
दया। बेचारा स्वामी रामानन्द आट दिन तक रत्र मीजी की क्या सर 
हवालात में रहा । 

जब पुलिस का तहकीकान से निश्चय हो गया कि र-मी दया- 
नन्द्र जी का रूय।त गलत है तब दह छाडा गया | 

(3) स्वामीजी ग्रपन_साथ रहन वाले बिद्वानी पर जार डालत थे । 
कि हमारी ज्ञिसम बात को आप गलत भी सममत है उसका मी आपको 
बकीलों की तरह समर्थन करना होगा । - 

इसी प्रकार के अनक उदाहरण वहां दिये हैं जिन से स्वामीजी के 
स्वभाव का पता लगता हे। 

पादग्यों से सहायता को याचना 

स्वामी जो के इस जीवन चरित्र मे पादरी “रायसन' साहब का 
बत्र छपा है । उसमें पादरी साहब न लिखा है कि स्वामी जी ने पादरी 
साहब से मूर्तीपूज। के विराध में प्रचार के लिये सहायता मागी 
पादरीसाहब ने यह कहकर सहायता देने से इन्कार कर दिया कि हम 
धामिक मामलों में राजमत्ता का प्रयाग॑ उचित नहीं समझे | 

आगे प्रप्ड ८रे पर लिस्‍्वा है कि एक दिन स्वामीजी ए० जी डेविड- 
सन डिप्टो कमिश्नर अजमेर से मिले, आपने उनस मत-मता. तरों 

। दमन करने की बात कही परन्तु साहब ने इस श्रर्थना को हसकर 

अस्वीक्षार कर दिया। 
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इस 7 टना ने स्वार्म जी की मनोदर्स। का पता लग जाता है । आप 
तक और सम काने के बजाय राजम्तत्ता से इनत धर्मो का मिटाना 
चाहते थे । . 
कनल अलकार सापत्र आर स्वागी जी ह 

हमर कन ने अ उकाट साहब का बह पत्र आगे ढेगे ज्ञाकि उनलने 
स्वामीजी के नाम अमेरिका से भेजा »। उस पत्र से आपको बिदित, हो 
जायगा कि ' अर काट सहव की स्वाती जी के एति कितनी अगाघ 
श्रद्धा और भक्ति थी। रस पत्र के उत्तर में स्वामी जी न उनकी भारत 
वष बुला लिय/ और उन को साथ लिए सब जगह भ्रमण करके 
आना यश ग्रात्ताकाा । यहाँ आकर उन्होंने एक 'थियास्राफिस्द 
नाम की सम्श कायम की | उसके सभासद श्र] स्वामी जी महाराज 
भी बन,ए गए । यह सभा इन्हान अमेरिका मे भी खाल ग.सखी थी 
तथा थ : ब्रल्िद्ध था कि य लोग इस सभा क प्रचारक थे | 

जब उनकी सोसायटी उन्नति काम ने लगी और उसमे आवंसमा- 
जिया को भी घलांश्ड भर्ती होन लगी ते। रे मी जीकी चिन्ता हु 
क्याकि के ता उन सह ागों का अपन प्रचार का साधन 
बनाना चाहत श्रें फरूतु' हुआ इसके विपरीत | स्तामी जी से भी अधिक 
प्रतिठा जनता में छतकाट़े साहब की होते लगी | यः ब,त श्री स्वात्ी 
जी को किस अकार सह हे सकती थीं क्नल अ तकाट साहब किसी 
का4 से शिमला जा पहे थे तो स्वाम। सी के दर्शन.्थ व सार्स में उतर 
गये। स्वामी जी ने रूचाई के साथ इनसे शापम्त्रर्थ के लिए आम्रह 
किया। . *+: व्यक्त | फू ८ 

कनत्त अलकाट' साहग्र ' स्वासी जी में एकद्स बिना कारण यह 
प/रबतेन दस्वकर आश्चप्म करन लगे ओग उन्होने नम्नतापूर्वक कहा 
कि महागात्र आप ता हमार गुरु है, फिर गुरु ओर शिष्य मे 
शाम्त्राथ कसा ? हमे तो आप जा अल,ज्ञा दगे वही हमार लिए इश्वर- 


वाक्य है।? *+ 
परन्तु स्वार्मी जी ले शक न खुनी और तीन दिन तक 


पर श स्त्रथ होता रहा, अन्त में स्वामी जी महार।ज अपन स्वभावा- 
नुसार गाहलेया का प्रयोग करन लग ता कनंत अत्तकाट उठकर चले 
गये और शिमला रवाना हा गये | उसके पश्चात स्व मी जी महाराज 
कनल साहब से शास्त्रार्थ करने को इच्च्छा से बम्बई गये, जब कर्नल 
साहब को यह बिदित हुआ तो बे और उनकी स्त्री स्पागतार्थ स्टेशन पर 
गये परन्तु स्वामी जी ने इस बात- का कोई ध्यान न रखकर चही उनसे 


शास्त्रार्थ के लिय जोर दिया । 


श्वग्न _पय 


हर 


'अलऊकाट' साहबको अनुभव हो ही चुका था अतः उन्होंने कहा कि 
इस जिषय में आपसे सेरी स्त्री बातत्रीत करेंगी । परन्तु उनकी स्त्री ने 
भा स्थोकारता न दी, अत वह स्वामी जी के पास नहीं आई । इस पर 
स्वामी जी ने कर्नल साहब से सम्बन्ध विच्छेद का नोटिस दिया ओर 
बह अपूर्वे मेल यहा समा त है| गया। 

प.० |जयालाल जी जैन न 'दयानन्द चरिच्न दपेण' के पृष्ट ४६ मे 
लिगा है कि कनेल अलकाट साहब जब भारत में आये तो उनका सब 
से प्रथम भाषण ला और की आयसमभमाज में &आ थः!, उसमे कनेल 
साहब ने कहा था कि स्वामी ञ ने मेरे से प्राइवट कहा है कि में उस 
इश्बर को नहीं मानता जा आयस-ाज़ के न्यमों मे लिखा है, मेरा 
मान्य ईश्वर अन्य ६। है, अत. मेरा उनसे मतभद नहीं हैं । 

जा चट्टी कनेल अलकाट ने अपनी सासाबटी की ओर स॒ सत्र मी 
दयानन्द जा सरस्वती के पास हिन्दुस्धान मे भेजी थी उसकी नकल 
निम्व लिखित है - 

स्वामी जी मदाराज ? चन्द लोग अमे रेका व ओर आर देश- 
नि सी तालबइल्म जा कि इलम परमेश्वर व आत्मश्ञान हान का 
अत्यन्त शौक रग्बत है वह अपने अप को आपके चरणो में डालकर 
यह प्रार्थना करते है कि आप उनका उद्धार करें। यद्यपि वह अन्य 
अ्रन्य देश निवासी और पृथक पृथक पंशा व नौकरी करने वाले है 
लकिन व लोग सब के सब एक ही मनोरथ सिद्ध करन ओर उत्तमो- 
त्तम हो जाने के लिए दृढ़चित्त हो सम्मिलित ब सुसम्मित हैं। इसी 
कारण तीन वर्ष पेश्तर स उ होने अपनी एक सकभ्म स्थापित की है। 
ओर उसका नाम परित्रद्म परिज्ञान समाज' रकखा है। 

उन्होंने अपन इसाई मत में कोई बात न देखी कि जिससे स्वार्थ 
तथा पग्माथे ज्ञान प्राप्त करके अपना विस सन्तुष्ट करते | बल्कि हर 
तरफ से खराब करने वाले उसके निशत्रयों के अति बुरे फक्ष 
देखे, और ऐ ले बड़ बड़े पादरी आ।दि पाये कि जाहिर परस्त और 
घाऊधप्प और बुद्धिनाशक हैं। उन पर विश्वास लाने वाले लोग भी 
बढुत बुरी रीति व अपवित्रता से कालक्षेप करते हैं और यह भी देखा 
गया है कि पादरी लोग भज्ञाई व दानाई को ताक में रखकर दोबों को 
छिपाते और एवों का माफ कर देंते हैं जो कि उनकी यह सब हालत 
इन मुल्कों के मनुध्यमाश्नों को खराब खस्त: करने वाली हैं । 

लातार हम उनके मत से जुदे ह।कर रोशनी पाने के लिए हिन्दु- 
स्थानाभिमुख होते है, हमने अपने तहीं खुले मैदान पुकार पुकार कर 


शशे 


इसा: मत का दुश्मन प्रलिद्ध कर दिया है। हमारे इस चलन व साहस 
को देखकर स३की नज़र हमारी तरफ से फिर गई। अर्थात्‌ बड़े बड़ 
अधिकारी व अखथर नर्वश ( कि जिनकी अ्रष्ट बुद्धि पर दुव्यंसना- 
सक्‍त प्रकृति है और ईसाई से मिन्नमत वालों से 6 ष रखते हैं.) हमको 
वि+कार देते और ख्रट व काफर व मंवार कहते है। हमने १८ महीने 
पश्तर मरे छुए आदमी की लाश (शव ) को कबर सर निकाल कर 
पुराने ७रुपों यानी आतरों की रीति से जला दिया । 


हम केब । तरुण आदभपियाँ की सहायता नहीं चाहते बिक 
उनका चाहत है कि > बड़ द ना और ब्रह्मनिष्ठ हैं। इसलिए हम 
आपके चरणों में इस तरह ।शर नवाते है जसे कि बच्चे मां-बाप के 
पे पर गिरते है और कहते है कि आप हमारे गरु | हमारी ओर 
दिये और बतलाइये कि हम क्या करे ? और हमको अपनी शिक्षा 
बा सहायता से पत्र नना.ये | यहा लाखों आदमी ज्ञान-रहित विषया- 
शक्त भूंठ मत रूप अन्चकार में पढ़े हुए हैं और इतन पर भी उन गुम- 
राहों का सन्‍्तोप हो सा नदीीं। अपनी चुस्त-अफ्ली व अतिनिन्दक 
उमड़ से अपना धन खर्च कर जाल आदमियो को अपना शुद्ध मत 
कबूल कराने में तत्पर रहत हैं । हमारी रसाई अखबारों तक बखूबी 
है, उसके द्वागा हम वैदिक मत के सही खथालात तमाम ईसाई मुल्कों 
में फैला देना चाहते हैं। और जिन लोगों को ईसाई मद्दामूर्ख बतलाकर 
अपन मत म लाना चाहते है उनको चेताना व उन पर इसाई मत की 
अप्टता व मिथ्यात्व प्रकाशित कर देना हमारा ऐन मनोरथ है, इसी 
तरह शआयांवते के प्राचीन अ-थ बेद शास्त्रों का जो इन दुष्टों ने विप- 
रीत अर्थ प्रकाशित किया है वह अब हम सत्य-सत्य छुपवा क९ इनकी 
चालाकी और दुष्टता स्पष्ट करना चाहते हैं, अगर आप हमारी सभा 
की भेम्बरी की सन भ्वीकार कर लेवें तो हमको बड़ी प्रतिष्ठा और 
इज्जन ,मलंगी और आपकी कृपा व मिहरबानी और सद्दायता से 
हमको बड़ा हो जोर बन्धेगा । हम अपने तहीं श्रापके शिष्यगणों मे 
स्थापित करते हैं । जिस पाक काम में आप संसक्त हैं, शायद आपको 
भी हम से कुछ सहायता उसमें पहुंचे, क्‍योंकि हमारा मेदाने जंग 
कन्याकुमारी स दिमालय तक फैला हुआ है, अथांत्‌ सारे हिन्द में जो 
हम चाहेंगे बह कर सकते हैं। स्वामी जी महाराज ! आप अपने मनुष्यों 
के स्वभाव को खूब पहिचानते हैं इस ज्ञिए निश्चय है कि हमारे दिल 
का भी हाल आप पर छुपा न रहा होगा | 


हम बारमस्वार प्राथना करते हैं कि आप हमारी तरफ परम छूपा वे 


ही 


दयादहप्रि से निहारे | हम सच कहते है कि हम अ पर्के शरगा त आप 
की चरगा-रज़ बनकर होत है। न किपा अहकार ये कपट से हमारों 
यह दीनता हैं | निश्चय जानिये कि हम अआपक शिन्ना लग और इस 
कुतेब्य के काने को मुस्वेर वे :पत्थित है, ज्वकी के आप हृूमका 
आज्ञा के जा आय हेमा एक पत्र से लिबे। ता जान ले। छध्ि “हम 
डीक » क्या जिज्ञासा रखी है । निःचप हे कि तो हम च दने है बढ़ 
खआाय हमका जरूो अप करेगे।' '८म , सन्‌ 7६३२ इ८ 

( अय परम प्रतिएित साहब ! में छ्रे। एस अलकाट ?श्व॒र परिं 
ज्ञान समाज के सभापति | य॒, पत्र सभा की तग्फ से आपका बडी 
नम्नत,पृअक ६ खता हू । इति | 

स्वामी जी की योग्यता 

सब से अधिक मिश्या बिश्वाप य फल्लाय जा रहा है कि मे मो 
दयान-द जी निम्नान्त ऋषि व मह्पि य संस्कृत के बतत बडे बिन 
थे। 7टम भी इसी मिथ्या बित्वास के कार्गा आय्रंसम,ज मे फ़स ग्हें। 
जब हमे स-मी जी की कोई भूल प्र ते हार्त' थी तो हम यहें! सम- 
के थे कि यह उनकी नहीं हो सकती । हो सकता है तम्हारी टी भूल 
हो अथवा छुपने छुपान से ऐसी भले रह ही ज,ती हैं | पर-तु जब य 
मिथ्या विश्वास जाता रहा तथ आगम्वे खु्लों कि बास्तव में ये भूले 
स्वराप्ती जी की थी | 

सत्र मी जी का सारा ज॑ बत-चरित्र अपन जच गो के परि-तनस 
ही भरा हुआ है | यह परिवतेन ही उनकी यो यता का प्रत्यज्ञ प्रमाग् 
हैं। फिर भी हम उनकी योग्यत्रा के कुछ उद्दाहर्गा उपस्थित करते है। 

श्री स्व्राम। जी महाराज ने एक संस्कृत वाक्य प्रवाध' नामक 
पुस्तक इस लिए बनाई थी 'जव से स्व तावारण को सस्कृत बालन का 
अभ्यास हो जाये | जब यह पुस्तक बनारस से छुपफ्क प्रकाशित हुई 
ता बनारस के दिद्वांनों में इसका अच्छा उप एस हुआ। उस समय के 
प्रसिद्ध बठ्ान प- अम्बिकांदत्त जी व्यास ने इसका उत्तर अब व 
निवारण' नाम की पुस्तक छुपवा कर दिया है। 

उसमें, इस तघु पुस्तिका 'सस्कत वाक्य प्रबोध' की लनभग ६८ 
भूलें ऐसी निकाजी है कि जिनको देखकर हंसी आती है। जब यह 
वअवोध निवा/ण छुप कर जनता में आई तो आयममाज में बड़ी 
खलबली मची । 

एक दिन साप्ताहिक सत्सग के समय आयमस्नरमाज प्रयाग में इस 
विषय पर चचा चल पड़ी | प७ भीमसन जो भी वहीं गपस्थित थे। पं० 


श्र 


उुन्दालाल जा न सस्‍्द्र त वाक्य प्रबाध' का अशुद्धियां का कारण पं० 
(मरून जी का ही बताया | ः 

इस पर ५० भाससन जी ने कहा कि “जिस समय वह पुस्तक 
लिस्बीं गई ब जुपाई गई उस्त समय में तो छुट्टी पर था। यही कारण 
है के कह पुस्तक इतनी अशु छड़ी हैं । उसका प्र फु आदि सब स्वामी 
ज्ञान छा दे वा था। वस्तव॒ में बान यह है कि स्वामो जी संस्कृत 
बाचत ही अशुद्ध है जब म॑ होता ह ता उस बाय को उरनेस केहकर 
डीक कर दता हू, जब कई और ८ कित विखता है तो वह अशुद्ध का 
ऋशु < रह जात, है | उससे एक मात्र स्वार्मो जी का योग्चैताी का ही 
आय. गाव हे अन्य ।कंला का भा नहीं हू । 

इतना सुनने से आयसमार्जियों का पारा एक दस कई डिग्री चढ़ 

गया। किसी (कली सहाशय न ता भ्ोमसन पर दावा करने की 
सम्मति दी । | 

अन्त में यठ निश्चय हुआ कि यह सब वृत्तान्त स्,मीर्जा के पास 
लिन्च कर भेजा जय । उनका उत्तर आने पर उनकी आज्ञानुसार कार्य 
किया जावबे। अत वह सब वृत्तान्त स्वामीजी के पास भेजा गया! स्गर्मी 
जी न उत्तर लिख भेजा कि “पं. भभअसन के कहे का कुछ खय,ल मत 
कृर। अपना का4 करत रहा । 

आज भ आर्य भांइयो ने आदर्श रखा हुआ दे कि जब कोई 

स्वाम ज॑ का भूल बताता है तो वे कट कह दत है कि यह भीमसेन की 
करतूत है |” किसी पर मिथ्या दोषारोपण करते हुये जरा भी संकोच 
नहीं करत । जब इनसे यह कहा ज,्य कि आपके पास इसका क्या प्र- 
माण है तो आय श।य कुछ का कुछ कहकर अपना मनोरथ सिद्ध कंरतहें | 

आज तक एकक्नी प्रमाण एसा नही है जिससे यद्द सिद्ध होता हो 
कि प८भीमसनन न ज़नकर कुछ गडवड की हो । न ऐसा स्वामी जी ने 
ही कही लिखा है । पं० भीमसन को रकामीजी विश्वाशपात्र समभते थे 
यही कारण था कि उनके बार बार काम छोड कर चले जान पर भी ३- 
नको किसी प्रकार सत्र मनाया जाता थ।/ नथा उनकी तरक्की करके काम 
पर लगाया जांता था यहाँ तक नही अपितु उनकी श्रनक बातों को भी 
सहन करना पड़ता था क्या कि भीमसन स्पष्ट बक्ता तथा अ्रन्य नोकरो 
की तरह दब कर नहीं रहता था अपितु स्वामीज़ी को ही इससे दबना 
पडता था इखेका एकमात्र कारण स्वामीजी का उसको विश्वासपात्र 
समभाना था | 

यदि पाठकब्न्द ध्यान से गवेबणा करेगे तो उनको ज्ञात होगा कि 
उन्ही झन्बों से अधिक गडबड है जो प्रन्थ अन्य ब्यक्तिद्वा । लिखे गयेईं 


१5 


अतःसंसकृत वाक्य प्रशोधकी अशुदियोंक्रे उत्तर धत स्पामीजर हैं। जिप 
जाने अन्य पर दोष लगाना अनुद्ित है अर्भ तक भी वह पुस्तक स्वामी 
जी के नाम से छपती है और उमयपे दह अशुद्धियां ज्यू की न्यू छ पी 
जाती हैं अब अ.येसमाव्रबताय कि इपऊक्रा उत्ररायोी कौन है यदि: 

पुस्तक स्रामीजी की नहीं थी तो उनऊे न म॒ से छु . क्‍यों जाती हे ? 


गज़ा शिवशग्नसाद ओर ग्वासी जी 


१श्वे समललास मे बौद्ध और जैना को एक सिद्ध करने में मतमी 
औ ने दो प्रमाण दिये हैं। एक अमरकाब का, दसरो राजा शिवप्रशाद 
जी का अमरकोपष के विषय में हम यथा स्थान लिखेगे यहां राजासा तर 
के प्रमाण गे स्वामीजी के केसे बिचार थे यह दिखलाने के लिये हम 
जनका पत्र व्यवटार दे रहे हैं । 

स्वामीजी ने अपन पत्रों मे राजासाहय को म्‌ स्व , हठी. दुराग्रही 
छुली, कपटी, अन्धा, अदे वे सभी गालियां दी है ल्‍ उनको याद »” | 
हम कहीं सकझक सकते कि पुत्र स्वामी जी महाराज ने राजा स्गाहब को 
प्रमाण रूप में >रबे सम>तास में क्रिस प्रकार उपस्थित किया है। संभव 
है (इस सत्यार्थ - प्रकाए के लिखते समय ) मूर्खता आदि दोषों से मुक्त 
हो गये है | यरि यह बात थी तो स्थत्रामीत्ञी को सपष्ठ घोषित कर देना 
चाहिये था कि उत्त समय हमी भूल मे थे | 


राजा शिवप्रसादजी मितारे-हिन्द और स्वामीजी का पत्रव्यवहार 
चैत्र शकला ११ सम्यत १६३७ को राजा शिवश्रसाद जी सितारे 
हिन्द ने स्थामीजी को निम्नलिखित एक पत्र सेत्रा था जो स्वामीजीके 
उत्तर सहित प्रकाशित किया जाता है 
काशी संबत १६३७ चत्र शक्‍ला ११ 
श्रीसत स्वामी सरस्वती भ्यो नस 
अब दर्शन पाया कुछ बात हुई अधूरी रह गई इच्छा थी फिर दर्शन 
करूं बन नहीं पडा सुना है आप कहीं बाहर पछारने बाले है इस लिये 
जस दिन के प्रश्न और श्रापके उत्तर अपने स्मरणानुसार नीचे लिखता 
हूं यदि भूल हो आप खुधार दे आगे भी कृपा करके इसी पत्र पर कुछ 
उत्तर लिख भेजे | 
(१) मेरा प्रश्न - आपका मत क्या है ? 
१) रदामी जी महाराज़ का उत्तर-- 
हम केवल वेद संहितामात्र मानते हैं। एक ईशा त्वास्य उपनिषद 
संहिता दै और सच उपनिषद जहारा दे ज्ह्मयाण हम कोई नहीं मानते 
सिवाय सहिता के हम और कछ नहीं मानते । 
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(२)यदि बादी कहे कि आप बेर को ब्राह्मण नहीं मानते तो हम 
बेद को संद्विता नहीं मातत्र, तो आप संहिता के संडन और ब्राह्मण के 
ग्बडन का ऐसा प्रमाण दीजये जिससे त्राह्मणोका मन्डन वे संहिता का 
खड़न न हो सके | ब।दी की आप अपना प्रतिद्वन्दी संमम्धयिं । प्रमारण 
चाहे ४ मानये च हे ६ चाहे सहसररों | सिवाय शब्द के और सबका 
सहारा प्रल्यत्ञ है सो इसमें प्रत्यक्ष दों सकेगा नहीं ओर शब्द जो अपन 
त्रह्मण को ही नहीं माना तो दूसरा कहां स्रे लाइयेगा केक्‍्ल' आपके- 
कहने से काई कछ क्यों मान लेगा ? 

(३) सह्डिता स्वद प्रकाश है अनुभव मिद्ध है। 

(३) बादी कहता हो कि आत्मा स्ययं प्रक!श और 'अनुभवसिद्ध है। 
आपका दास -- शिवप्रलाद 


स्वामी दयानन्द जी का उत्तर 


आञ्म्‌ | सम्बत १६३७ चेत्र सुदी १२ गुरुवार। राजा शिक्ष- 
प्रभाद जी आनन्दित रहो । आपका चेत्र शुक्ला ११ बुधवार का लिंखा 
पत्र मेरे पाप आगया। देख़के आपका प्रभिप्रय विदित हुआ | उसदिन 
आपसे और युकूसे परस्पर जोर बाते हुई थी तब आपको अवकाश कर्म 
होनेसे मैं पूरी बात न कह सक्रा और न आप पूरी बात सुनसके क्योंकि 
आप उन साहबों से मिलने आये थ। आपका वही मुख्य प्रयोजन था। 
पश्चात्‌ मरा और आपका भी समागम न हुआ जोकि मेरी औरअआपकी 
बाते उस विपय में परर्पतर होते | अब मै आठ दस दिनों में पश्चिम का 
ज्ञान वात हूँ,इतन समय में जो आञापको अवकाश हो सके तो मुझसे 
मिलिये फिर भी बात हो ज्कती दे ओर मे भी आपको मिलता परन्तु 
अब मुकका अवकाश कुछ भी ऋछ हें। इसस आपसे मैं नही मिल 
सकू गा क्योंकि जे ला सम्मुख में परस्पर बाते होकर शीघ्र सिद्धान्त हो 
सकता हे वेसा लेग्व से नहीं।। इसमे: वढुत काल की अवन्ता है | 

(') आपका-प प्रश्न - आपका'मत क्‍या है? 

(१) मरा उत्तर-बे।इक 
) आप बेद किसको मानत है ? 
२) संहिताओ को” 
३) क्या: आऋपउपनिषर्)ां को बेंद नहीं मानते 2 
३) में बेदों मे एक इंशावास्थ को छोड़कर अन्य उपनिषदों को 

नहीं सानता किन्तु अन्य सब उपनिषद ब्राह्मण ग्रन्थों मे हैं 
व इंध्वराक्त नहीं हैं । 
(४) क्या आप अाह्यण पुस्तकों को बेद नहीं मानते ? 


( 


न्द 


'४) नहीं क्योकि जो इंश्वरगक्त हे वही, बेद हे।ता है जीवोक्त 
मही । जितन त्राह्मग्म ग्रस्थ हे व सब ऋषि मान, प्रणात 
आर सहिता इश्वर प्रणात है | ज॑सा इश्वर रू सचज्ञ हासन 
से तद॒क्त निश्चान्त सत्य और मत्त के साथ स्वॉकार कैंन क 
याग्य होता है वसा जीवाक्त नहीं हा सकता क्या।केव सन 
नहीं । परन्तु जार बेदानुकूल ग्रन्थ है उनका में मानता और 
विरूद्ध था का नहीं म,नता हैं बंद स्वत प्रमाण ओर ब्राह्मर 
परत प्रमाग है| इससे जेस बंद विरूद्ध आद्यण ग्रन्था के 
त्याग हत। हैं चेस ब्राह्मण ग्रन्ता स विरूद्धा्थ हान पर भा 
वबदाका परित्णग करी नहीं हा सकता क्याकि वेद सवधा 


सचका साननाय हा ह ॥ 
अब गह गया यह [4 गर कक सा खाहता ही का इश्वराक्त 


निश्चात सत्य वेद मानना होता है धसा ब्राह्मण ग्र था वा नह इसका 
उत्तर मर। बनताइ ऋग्वेटॉ दर सनॉप्य समिकरा के नवमे प्रषठ से उदस्र प्रष्ट 
तक खेदात्पत्ति ब्रा का नित्यव्व ओर बेर सज्ञा विद्यार विष - का दस 
ली जिय पउहां में जिसका जेसा मानता ह़ सब रख रखा है| इसी का 
विचार पूथ+ देखने सर रूब निश्चय आपको होगा कि इन ,बपयों में 
ज्ञखा मेरा सिद्धा त हैं बसा ही जान लाऊियगा | कक 
( दयानन्द सगर बनी काशो । 
गज़ा ।शत्रप्रसाद जी का दूवस पत्र 
श्र काशी राणसी सं,.१६:७ अत्र शुतला पूर्णिमा 
श्री मत्तामी दयातन्द सररतोभ्यां नमो नम ! 
आपका क्रपा पत्र चेत्र शुक ता १२ का पाकर अन्य त कृता्थ हुआ। 
ब्रीप्म का प्रचराड उत्ताप अवकाश नहीं देता कि आपके दर्शनान दस 
संत ठण्डा करू तब तक आप क्रपा करके प्न्न द्वारा मेरे मन का 
सन्दह के ताप से बचार्वे ) 
आपने लिखा - “ब्राह्मण भ्रन्थ सब ऋषि मुनि - प्रणीत औ 
सहिता ईश्बर -प्रगात है. ' ता ब्राह्मण भी इश्वर प्रणीत है और जो 
आग ग्रन्थ सच ऋषि सुनि प्रगीत है'' ता सा ता भी ऋषिमुनि प्रशीत 
हैं। आपने लिखा - बदर्सा ता|स्बत: प्रमाण ओर ब्राह्मण परत प्रमाण 
है वादी कहता है जा एसा है ता ब्राह्मण ही रबत प्रमाण हैं आपका 
साहिता परत परम,ण हागा (२) आपने प्रसाण ऐसा काई दिया नहें जिस 
से जिज्ञाखुकी तुष्टी, प्रश्न की पूर्ती और सिद्धान्त की पुष्टिकी आशा हो । 
आपने लिखा कि - “मरी बनाई हुई ऋग्वदादि भाष्य भूमिका 
के ६ पृष्ठ सप£ वे प्रछ्ध तक व दात्पत्ती व दोका नित्यत्व और वेद सक्षा 


१६ 


विवार विपयो को देख लीजिय “निश्चय होगा। सा सहाराज-निश्चय के 
पत्रटे में ता और भी भ्रातिमे पड़ गया, मुके तो इतना ही भ्रमाण चाहिय 
कक आपन सब्वि को 'माननीय' मानकर ब्राह्मण का क्यो परित्याग' 
किया और वादी ता संद्िता जेंरा ब्राह,णको वेद सान जो अ,फ्ने * बंद 
केअनुकूल को प्रमाग और प्रतिकूल को ऊप्रमाण लिखा परन्तु बादी 
तो ब्राह्मग के विरुद्ध वेद को ही अप्रमाण म.,नता है ता भी मेन 
आपकी 'भ्राय भूमिका” मंगा के देखी पर उसमे क्या देखता हू कि 
पहले ही ( प्रटठ £ पक्तिप ) लिखा है- 

“नस्माद्यज्ञान्‌ अजायत 'अर्थात उस यज्ञ से (वद) उत्पन्न हुए 
प्र 7८ पंक्ति ६ में आप शतपथ आदि ब्राह्मण का प्रमाण देकर यह 
सिद्ध करते है कि यज्ञ विष्रु और विष्णु परमेश्वर और फिर पृष्ठ १४ 
पक्ति + में आप यह लिखत हैं कि-- 

'य ज्वस्क्य महा विद्वान जो महर्षि हुए हैं अपनी परिडतः मंत्रेयी 
स्त्री का उपदेश करते हैं कि मेन्य ! जो आकाशादि से भी बडा सबे- 
ब्यापक्र पन मश्वर है उस सर ही ऋक, यजु, साम और अथव ये चारो 
बद उत्पर्न हुए है ।' परन्तु आपने याक्षवल्क््य जी का यह वाक्य आधा 
ही अपना उपयागी समझ उ्यो लिखा ? क्या इसी लिए कि शंपारं 
बादी का उपयागी हैं ? बाक्य ता यटो है -- 


कब वा अरेडस्थ महतो भूतस्य नि श्वसितसेतहगबेदी यजुर्वेद 
सामवेदोइथवागीरस इतिहास 3राणु विद्या उपनिषद श्तल्ोका सुत्रा 
स्यनुब्याख्यानानि व्यार्यानानीए -हुतमासित॑ परायितमय च लोक 
परश्च क्लाक' सर्वागि च भूत न्वस्पेबैतान सर्वाश्ण निःश्वसितानि । 

अर्थात्‌ - अरी मैत्रेयि | इस भूत के यह ऋग्वेद, यजु्वेद, सामबेद 
अथवेबद, इतिहास, पुराण, विद्या, उपनिषद श्लोक, सत्र, अनुव्यास्या 
व्याख्या, इष्ट हुत, खाया-पीया, यह लोक, परलाक, सब भूत सब 
नि श्वसित है | 

मुभ इस समय और कुछ तक-वितक करना आवश्यक महीं इतना 
कहना श्लम कि आपके इस प्रमाण से ता जा क्रि बृहदारण्यक ब्राह्मण 
का है, जैसे बैद इंश्वर-प्रशीत है बेसे उपनिषदादि सब इंश्वर-प्रणीत 
हैं | यदि बखेका अथ यह कीलियेगा कि उपनिषद्‌ जीव-प्रणीत है ता 
आपके ओऋरों वेद भी बेस ही जीव-प्रणत ठटर जायेग। 

आपने संहिता रुक: प्रमाण और त्राह्मण को परत: प्रमाण लिग्वा 
है और फिर संहिता के स्व॑तः प्रमाण सिद्ध करने को उन्हीं परत: प्रमाण 
ब्राह्मणों का आप प्रमाण लाते है सो इस ज्याघात स छूटन के लिए 


ब्‌र 


यदि कुछ उत्तर हा ता आप कृपा कर शीघ्र लिख भेजें। तब तक में 
आपकी भाष्य भूमिका आगे नहीं दखू'गा । 

पृष्ठा को कुछ उलट प्रुलट किया तो विचित्र लीला दिग्वाई देती हैं, 
आप प्रष्ट ८१ पंक्ति ३ में लिखते हें--कात्यायन ऋषि ने कहा हैं # 
'म्रन्त्र और ब्राह्मण प्रस्थो का माम वेद है,' पृष्ठ ४२ में लिखते हैं 'प्रमाण 
८ है.” और फिर पृष्ठ ५३ में लिखने हे 'चोथा शब्द प्रमाण आप्ता के 
उपदश' 'प।चव। एतिह य? 'सत्यवादी “द्धानों के कह व «ूखे उपदेश 
तो आपके निकट कात्यायन ऋ।षष “आप्त' मैत्थवादी (विद्वान' नहीं थे । 

पृष्ठ ५२ से आप लिखते है कि ब्राह्मण मे 'क्लमैदगन कश्यप इत्यादि 
ज्ञो लिग है सो देहघारी है अतण्य वे वेद नहीं और संहिता में शत- 
पथ ब्राह्मण के अनुमार जमदग्नि का धर्थ चक्तु 'और कश्यप का अर्थ , 

शा है अतण्व बेद है । फिर आप उसी पृष्ठ मे लिखते हैं कि ब्राह्मण 

नीतिहासान्थु राणानि कल्पाम गाथा नाराशर्सी ।! 

इस वचन में ब्रह्मणानि सज्ञी' ओर इलिहासादि सज्ञा हैँ' ता इस 
युक्ति से बृहदारण्यक का वचन जा सेन ऊपर लिखा है उसमे भी क्या 
उपनिपद्‌ सज्नो श्र इतिद्धास पुराणादि सज्ञा हे,और ऋ ग्वेदादि क्रमा 
चुसार उनका संज्ञी दा संज्ञा है ? ड़ 

पृष्ठ प८ पंकित १२ में आप लि्नने हैं कि “ब्राह्मण वदो के अनुकुल 
हाने से प्रमाण के ग्रोग्य ता है' य॑द आप इतना और मान ले कि 
सम्पूर्ण आह्यगो का प्रसाण संहिता के भ्रमाण के तुल्य है अथवा पृष्ठ 
४२ पंत्नित ७ मे आप लिखते हे-- 'तत्नापरा ऋग्वदो यज्ुवेदः सपमवेदा 
अथर्वबेदशिज्षाकटपो, न्ययकरण निरुक्‍तं छन्दा ज्ययेतिष्न/मात अथ परा- 
यया त़दक्षर मधिभम्भते” इसका अर्थ ख्रीधा सोधा यह मात्त ले) कि 
आपके चारों श्लेद और उनके छुट्टों अंग “अप॒रा' हैं ।जो “'परा/ उरूस 
अक्तर मे अधििगमन होता है अपना फिर वह का अर्श्व व अश्याभास 
छोड़ दे तो बडा प्रनुप्रह हा, मरा सारा परिश्रम सफल हा जावे और 
आपके दर्शन का उत्साट बढ़े | किसथिकर्मित्यल्म |, 

है; आपका दास - शिव्प्रमाद 


स्वामी दयानन्द जी का पिछला उत्तर 


राज़ा शिवप्रसाद जी ! आनन्दित रहो, आपका पत्र मेरे पास 
आया, देग्वकर आफ प्रय जान लिया इस से सुभको निश्चित हुआ 
कि आपने बेदों सर लेके पूछ मीमासा परयन्‍त विद्या पुस्तका के मध्य के 
से किसी भा पुस्तक के शब्दाथ सम्धल्धोी "को जाना नहीं। इसलिए 
आपको मेरी बनाई फशमिका का अं भी ठीक २ विदित न हुआ, जा 


२१ 


आप मेरे पास आऊने सम करते तो कुड समक सकते। परन्तु जो आपको 
अपने प्रश्नों के प्रस्युत्तर सुनने की इच्छा द्वो तो स्वाप्नी विशुद्धानन्द 
सरस्वती वा ब लश स्त्री जी को खड़ा करके खुनियेग्स.तो भ्री-आफ कुछ 
कुछ समझ लेगे त््योकि बे-आपको सममाबेग तो कुछ . आशा है 
समभ ज्ञायेगे, भल। विचार तो कीजिये कि आप्रप उन पुस्तकों के पढ़े 
बिना बेद आर ब्राह्मण पुस्तकों का केसा आपस में सस्बन्ध क्या २ 
उनमें हैं श्रोर स.त प्रम.,ण तथा ईश्वरोफ़्त वेद और ;परत!- प्रमाण 
और ऋषि मुनिप्रण्णत त्रह्मण हैँ । इन हेतुओ स बया २. क्षिद्धान्स 
लिद्ध धाते और हुए बिना क्या २ द्वानि होती है । इच -विश्स्हस्य की 
बातो को जाते बिना आप कभी नर्दी समम सकते। सं७' १६३७ मिति 
थे० व० सप्तमी शनिवाग। न्कू / हा): 
| . _( दयानन्द सस्स्वती ) 
दूसग व पिछला निवेदन ... 
( अब्र इस विषय में आगे कुछ नही लिखा जाय्गा-) 
एक पुस्तक भ्रमोच्छेदन नाम मेरे 'निवदन के उत्तर स्ले/ -श्रीमत्‌- 
स्वामों दयानन्द्र सगरवती जी का निर्माण किया हुआ. आया, ,समभत 
कि अब अवश्य स्थरामी जो महाराज ने यथा नाम. तथा गुण, दयः-करके 
मेरे प्ररन का उत्तर भेजा होगा बढ़े उत्साह से खाल, के, देख्म ढ्पे 
'शि प्रताद, कम समझे, आजसी, उसका सस्क्ृत विद्या में. शब्दार्थ 
खम्बन्धों के समझने की सामथ्य नहीं, वह अयोग्य, उसको समझ 
अति छोटी, वह अविद्वान, अधम कमे से युक्त, अनाधिक,री, उसके 
बज फूट यये हैं उसकी अल्प समम, वह श्थान के.समान, जैसी उसकी 
सम्रक बेसी किसी छ/टे विद्यार्थी की भी नहीं, उसकी उल्टी समझ, 
वह प्रमत्त श्रथांत्‌ पागल, उसको वाक्य का बोध नहीं, उसकी अन्धाना 
मभ्य कास्या राजा, तात्पयाथज्ञान-शुन्य, पत्तपातान्धकार से ब्रिचाद़ 
शुल्‍्षय अश स्त्रवित, अव्युत्पन्न, व्यर्थ वेताणिडक, अ्रन्धा, उसकी सिश्का, 
आडम्वर्सुक्त कड़े कपन की बात, वह बाद के लक्षययुक्त नहीं, उसकी 
बुदछि और झाखे अग्धकाराजस, बद्‌ सम्निपाती, वह - को्दों देके पढ़ा, 
बढ़ अविद्यायुक्त, बालक,-बधिर; विचारा संस्कृत विद्या, पढ़ा दी,नहीं 
ऐसे ऐसे शब्द ओर धाक्थों से' परिपूर्ण पाया । खेद कौ बात ई कि जसओं 
इतवा .हथ। कागज बिधाड़ा; में ता आप ही' अपने को बढ़ा बेसमआ, 
बड़ा अबिद्वाक्त, बड़ा अधर्मी, बड़ाअशर्त्रवित, बड़ा अन्युत्ाम्न, बच्चा 
अर्थ, पहिले से माने हुए हूँ4.यदि. इनकी जगह राम नाम लिखा 
होता क्रद्मत्रित- कुअ घुरुब.भी हो सकता, -( राष्न दान ) मेरे शिर बर 
जाट खाट और कोल्‍्हू चढ़ाया दै। भ्रमोक्त्छेदन पृष्ठ १०। पर मैं तो 


४ ६ 


श्र 


पहाड़ का भी बोझ सह सकता हूँ | ह मुझका छली और कपटी जो 
लिखा है उसका कारण कुछ समम में नदी अयया | यदि कहे कि जो 
जैसा होता है बैसा ही दूसरो को भी समझता है ता ऐसी बात मन में 
लाने से भी पाप का भगी में नहीं हुआ चाहता। 

जो हो, में तो अपने प्रश्न का उत्तर देखने का विहवल था। प्ृश्न 
मेरा एक ही इतना कि आपने लिखा 'त्रक्तकण ग्रन्थ सव ऋषि मुनि 
प्रणीत और संहिता इश्वर प्र॒र्ण त है' व।दी कहता है जा सहिता इश्वर 
प्रणीत है, तो अह्मण भी इश्वर प्रणीत है' और जो "ब्राह्मण प्न्‍्थ सब' 
ऋषि मुनि प्रणीत हैं तो संहिता भी ऋषि मुनि प्रणीत है |! अपने लिखा 
कि वेद ( सद्ठिता मात्र ) स्वत' प्रमाण और ब्राह्मण परत प्रमाण है 
या. कहता है जो ऐसा है तो ब्राह्मण हो स्वत प्रमाण हैं आपका 
संहिता पश्त प्रमाण होगा। (निवेदन पृष्ठ ८ ) 

आप संहिता के मरडन और व्राह्मण के खरुडन का ऐसा प्रमाण 
दीजिए जिस से ब्राह्मण का मरडन और संहिता का खन्‍्डनन हो 
सके . केवल 'आपके कहने से कोई कुछ क्यो मान लेगा |! (नि० पू० 
४ ) निदान भ्रमोच्छेदन की बाईसों पृष्ठ कई बाइस बधर उलट डाली 
इसके सिवाय उसमे और कुछ उत्तर नहीं पाया कि 'दिखिये राजा जी 
की सिथ्या आइम्बरयुक्त लड़कपन की बात को, जेस कोई कहें कि जो 
बुश्वी और सूर्य इेश्वरे के बनाये हैं तो घड़ा और दीप भी ईश्वर ने रचे 
हैं ।' और जा 'सर्ये और दीप स्वत प्रकाशमान है तो घटपटादि भी 
स्वत, प्रकाशमान हैं ।' ( श्र० प्र० १२ ओर १३ ) 


भला सूर्य श्रोर घडे की उपमा सहिता और ब्राह्मण में क्‍योंकर 
घट सकेगी उधर सूर्य के सामने काई आधे घन्टे भी आंगसख खोलके 
देग्वता गहे तो चच्चुरोग से अवश्य पीड़ित हावे, जेठ की धूप में नंगे 
शिर बैठे सन्निपाती न््ीं तो ज्वर ग्रहण अवश्य हो जाबे यदि अन्‍्न्थु- 
त्तेजक काच सामने धर दे कपडा लत्ना हो जल जावे। जन्म भर उछल 
बूदे कैसे ही बलून पर चढ़े कभी सू्यं तक न पहुंचे | इधर छुम्हार से 
यदि चाक डन्‍्डा और कुछ मिट्टी ले आवे चाहे कितने घड़े आप अपने 
हाथ बना लेबे ओर फिर जब चाहे तोड डाले । 

संहिता और ब्राह्मण दोनों अन्थ है, एक से कागज पर एक सी 
स्थाही से लिख हुए और एक से कपड़ों मे बंधे हुए जब तक बतत्बाया 
न जाय जानना भो कठिन कि कौन सहिता और कौन ब्राह्मण। पर हां, 
डस॑ काल से लेकर कि जिस से पहले किसी को कुछ विदित नहीं आज 
तक सब बेंदिक हिन्दू अर्थात्‌ जो हिन्दू वेद को मानते हं संहिता और « 


र्३्‌ 


ब्राह्मण दाना को माततीय मानते चले आये, स्वामी जी मद्दाराज को 
अपने का इस न्याय से कि जो सेकड़ों आप्त ऋषियों को छोड़कर एक 
ही को आप्त मानकर सनन्‍्तुछ रहता है, बह कभी विद्वान नहीं कहा 
जा सकता । ( श्र७ प्रृ० १५४ ) ब्राह्मण का परित्याग न करना चाहिए 
आपरवम 4दि मुत्रि प्रणीत सूत्रो के परिभाषा सृत्र से भी 'मन्त्रत्नाह्मण- 
योर्वेद्द-लत्मघय म' ऐसा ही लिखा है । 
ओर स्वासी जी महाराज जो यह कहते है कि 'क्या आप जेसा 
कात्यायन को अ्त मानते है, बेसा प्राणनि आदि ऋषियों को आप्त 
ही मानते, जा उनका भी आप्त मानते हो तो मन्त्र सहिता ही बेद है 
उनके इस घचत के मानकर तद्धिरुद्ध आह्मण का बद संज्ञा के प्रति- 
पारक बचन का क्या नही छाड़ देत ।' ( श्र० पृ० १५) सा पहिलेनगो 
भ्वरामी जी महाराज यह बत तार्वे कि पागिनि आदि ऋषियों ने कहा 
एसा लिख हैं कि 'मन्त्र सहिता ही वेद है' उनके त्राह्मण वेद नहीं है 
बरन पारिनि ने तो जंह! मन्त्र और ब्राह्मण दाना के लेने को प्रयोजन 
देखा स्पष्ट 'छुन्दर्सि' कहा अर्थात्‌ वेद से मन्त्र और ब्राह्मण दोनो 
में और जहा केवल मन्त्र और ब्राह्मण का देखा “मन्त्र ' वा न्राह्मणे' 
कहा और जहा मन्त्र और ब्रह्मण अर्थात बद के सिवाय देखा वहां 


भाषायाम!' कहा । 
भला जौमिन ऋषि के पत्र मीमासा को ना म्वामी जी महारास 


मानने हैं, उसमे इन स॒त्रा का अर्थ दयोकर लगाछंगे 'स्वक्ष्यादकेषु 
मन्त्ररुया! 'शप ब्राह्मयम शब्द ' ( अछ् २ १५० १ सु० ३३ ) इसका अर्थ 
बहुत रपट्ट है कि बंद का सन्‍्जा स अवाशवष जा भाग सर तब्राह्मण। 


निदान जब मेन गॉनिस झाोर कशाद के लक आर न्‍्य,य से न अपन 
प्रश्न का प्रामारिक उत्तर पाया ओर न स्थार्मी जी महाराज की वाक्य 


रचना का उससे कुछ सम्बन्ध देखा, डरा कि कहाँ स्वामी सहाराज न 
किसी मेस अथवा साहिब से काई नया तक और न्याय रूस, अम- 
गका अथवा और किसी दूसरी दिलायत का न सीख लिया हो, फरं 
गिस्तान के विद्वज्ञनमन्डली-भूषण काशीराज-स्थापित पाठशालाध्यक्ष 
ड,कटर टीबा साहब बहादुर को दिखलाया, बचद्युत अचरजञ मे आये, 


ओर कहने लगे कि--४ मभ ता स्वार्मी जी महाराज को बड़ा पंडित 
जानते थे पर अब उनके मनुष्य हाने मे भी सन्देह होता है।( तब ता 


श्रमाच्छेदन को अ्रमोत्पादन कहना चाहिए ) और अंग्रजी मे कु लिख 
भी दिया नीच उसको भाषा सहित छापा जाता है। 

भाषा--गाज़ा शिवप्रसाद और दयानन्द सरस्वती में जे; वाद- 
विवाद उपस्थित है उसका निचोड़ यह है कि वेद” नांस से प्रखिद्ध 
ग्रन्थो के कौन भाग प्रमाण और कौन अप्रमाण दे | दयानन्द सरस्वती 


रे 


सिवाय एक उपनिषपह के ब्रह्माण और उपनिपद ग्रन्था को छोड देते है, 
और केवल संह्ताओं को प्रमाण मानते हैं, यह रीत न आज कल के 
हिरदुओं के मतानुसार । न अतीत कानों के आर्यो के मत से, जिनका 
लेंस हमको मिलता है, अनुकूल है। इस का रण से दय,रून्‍्द सरस्वत्ती 
को अवश्य ऊचित है कि बलवन्त प्रमाण दवे जिससे उनके अभिमत 
बेद की सिद्धि हो। 
£. वे कहते है कि संहिता “ईश्वरोक्त है” और ब्राह्मण और उ निषद 
कवल॑ “जीवोक्त,, | परन्तु इस वात का प्रमाण क्या देते हैं ? अब तक 
उन्दोनि दब्त कथा ही केवलकह रकग्वी है | संहिता मात्र का स्वत प्रमाण 
होनां तभी माना जा सकता है जब दयानन्द सरस्व॒तो दृढत/ युक्तिदेवें। 
आज लक जो युक्तियां दी हैं उनसे कुछ भी मिद्ध नहीं होता है । 

' राजी शिवेप्रशाद का या पूडना न्याय है कि “यदि एक स्वत 
प्रमाण है'तो दोनो कयों नहीं,. और यह ना कभी युत्ति युक्त हो ही नदी 
सकता कि वेद भिन्न पुस्तकों को भी कोई इसी रीति से कह दे कि वे भी 
बेंदे के समान है, क्‍यों कि वेद ही को (त्राह्मण और उपनिपदों के 
सहित) अनादि काल से,अथौ त्‌ इतसे प्राचीन काल से कि जिसका ठिक,न। 
काई नहीं बता सकता सब अआर्थतांग अपन वम का मूलग्रन्थ और पर- 
मेश्बर की बाणी मानते रहे है । न्‍ 

दुयानन्द सरस्वती न शतपथ आह्मण (दृहदारशयक उपनिषद) स्् 
जो बचन उदघृत किया है उसपर तेंउस बातका अवश्य स्वीकार करना 
उचित हैं कि राजा शिवप्रसाद की बिप्रतिपत्ति अ“|त्‌ दृषणसयुक्तिकहे 
उस वा .य का एक भाग यदि प्रमाण हो तो दूसरा भारा भी अवश्य प्र- 
माणद्ै। वह वाक्य है अथवा व क्य समूद हेइसकी चर्चा प्रकरत बिपय 
से कुछ सम्बन्ध नहीं रखती । 

“ स्वामा जी के मिद्धान्त 

श्री स्वामीजी महाराज किसी भी दाशनिक सिद्धान्त वो (अर्थान 
वेद, ईश्वर, जीव का नित्यत्य ) किसी निश्चित रूप में नहा मानत 
थे | वे धर्म को आचरण की चीज मानते थे, न कि किसी सिद्धान्त 
बिशेष को मानने की | यही कारण है कि वे जब जसा अवसर देग्पत 
थे उस समय वैसा हो कह व लिख देते थे। इसीलिए उनके ग्रन्थों मे 
प्रत्येक सिद्धान्त के विषय में परस्पर विरोध पाया जाना है | उन ग्रन्थों 
के विषय में तों हम आगे प्रकाश डालेंगे बहा ता हम उनक जीवन में 
सैद्धान्तिक रूप सर कितने परिवतेन हुए इस पर कुछ थोड्ासा प्रकाश 
डालते है । 


र्प् 


श्री स्वामी जी जब श्री दृजानन्द जी के यहा से पढ़कर निकल 
उस समय तक आप कट्टर शत सम्प्रदाय के थ। उस समय आप 
श्रीमदू भागवत का खणडन किया करते थे तथा देवी भागबत का 
मर इन किया करते थे | ५ 

सम्बत्‌ ४६३२ कुम्भ के सत्रे के अवसर पर भी आप दुगापाठ 
पुस्तक का पाठ किया करते थे तथा शित्र का पूजन भी करते थे केव न 
भागवत का खण्डन करते थे | उसके पश्चात भी बर्षा तक शिव-प्रजक 
रहे तथा शिवप्रजा का उपदेश भी देने रहे । 

देवन्द्रनाथ ढारा लिखित ज॑तन-चग्त्रि प्र० ४२ पर लिखा हैं कि 
स्वामी जो ने प खुन्दरलाल जी का बपजन का उपदेश दिया था !' 

इसी जीवन-चरेत्र के प० ६२०७ पर जयपरके शास्त्रार्थ क बिपय में 
स्वय श्री स्वामं।जी मतराज़ का अपना वक्तव्य इस प्रकार पा है 

“हमन जयपुर में बेप्णव मतके विरूद्ध शेबमन के पत्त का अवल- 
स्थन करके प७हरिए बन्द्र की सहायता की थी, जिससे हमारा अभिप्राय 
यह था कि(जयबुरमदाराज वेष्णव मत के। त्याग कर शेवमत स्वीकार 
कर लेगे। नतपश्चात उन्हे चेदिक बस की और झुकाना सहज होगा। 
महाराज ने शेवमत तो म्वीकार कर लिया हैं परन्तु हमारा उद्देध्य 
पुरा न हुआ । हस जय क वी जयपुर गये तो हमारा उपदेश लोगो न 
न सुता आर कहा कि क्या यह चही रूंठाक्ष नही है जिसके पहनने से 
आपने हम माक्ष मिलन का विश्वास दिलाया था। अब हम कस माने 
कि आपका पहला उपदेश गलत था ओर अबका साय है। उन छ्ोागो 
के कथन में युक्तियुक्तता अवश्य थी ।., 

स्वामी जी के इस कथन से निर्म्ता तम्बिन बाते सिद्ध होनी है 
?-किसी व्यक्ति बिशेष को अपनी ओर आकशिते करने के लिये उसकी 

प्रकृति के अनुकूल किली भी सत का खरडन व सगडन कर दिया 

करत थे। 
२-- जब उल मत के मसडन से उनके, अभिप्राय सिद्ध नहीं हानाथा 

तो उसका खण्डन करने लगते थे । 
३ - कद्गाज्ष माना को मोक्ष प्राप्ति का ग्रमागापत्र बताकर आपने यह 

सिद्ध कर दिया कि आप जिस चोज की तागीफ करन लगत थे 
उसमे अत्युक्ति की पगाकाप्टा कर देते थे । 
“स्वामी जी धार्मिक सिद्धांतों को एक.अमसूजूकी चान मात्र समझते 

थ । आय जब जंसा अवसर दखते कक हनी समर्थ कैसी सिद्धान्त का 
खणइन और मण्डन कर दिया करी -थ | जे 


न्द 


४- स्वामी जी हृदय से उस समय जबाके शास्त्राथ किया था)भी शेव 
मत का नदी मानते थ्र परन्तु बाणीसे तथा कम से उसका समर्थन 
कर । थर | ता कया यह समझा जावे कि स्वामीजी क हृदथ में कुछ 
ओर था तथ। बार्गी से कुछ ओर था। यह सब लोगों के दिखावे 

के लिए था । 
इसी लिए समस्यार्थप्रकाश के **वे समुल्जास में लिखा है कि “यदि 

यह / अब्ठ ते ) शकराचाय का निजञ्ञ मत था ता अच्छा सत नहा, और 
जो जॉनयोा के खण्डन के लिए यद मत स्वीकार किया हो ना यह सत 
कुछ अच्छा ह ।' 
इसी जी - न-चरित्र के प्रप्ड १२ में लिखा है कि स्वामी जी उस 
समय ८ सत्या का प्रचार करत थ तथा आठ गएपा का रस्वण्डन किया 
करत थे | उन आठ सत्यों में से प्रथम सत्य था २१ शास्त्रों का इश्वर- 
रांचत मानना | जनम ब्राह्मग ग्रथ ६८ दशन, अश्ाध्याया, मनुस्मात 
आदि भी सम्मिलित है। आपने सम्क्ृत में एक विज्ञापन छपवाया था 
जिसमे लिखा था कि 
'ऋग्वेदादीन्यक्िशतिशास्त्रागि परमेश्चग्रचितानि प्रथम सत्यम ! 
प्र॒० ४४८ 
इसके पश्चात इसी जीवन-चरित्र के प्र००८३ में लिमभ्ब। है कि 
स्वामी जी का ग्रन्थो के विषय मे सत-परिबतन हो गया था। अब थे 
गीता को जिदाप का सनल्निपात बतलान लगे थे। तथा मनुम्मात 
को भूगु सहिता कहने लगे थे | पहिल्ल म्वामी जी वेद ओर 
ब्राह्मग ग्रत्थ/ं का एक मानत थे, परन्तु अब ब्राह्मण ग्रन्थों का 
बदानुकूल न हान सर प्रमाण न सानत थ। इत्यादि । गीता जैसी पुस्तक 
का जा ।क हिन्दुओं की सब श्र प्ठ पुस्तक हैं तथा हम अपने स्वाध्याय 
के बल पर कह सकते है कि याद वदादि सम्पूण हिन्द शास्त्रों का एक 
पलड पर रखा जाय तथा गीता दूसर पत्तड पर ता गीता का पलड 
बहुत भारों रहगा। एस शास्त्र का त्रिद्राप का सन्निपात बताना ही 
स्वामी जी के महापुरुष होने तथा महा विद्वान होने का प्रत्यक्ष 
प्रमाण है । 
स्वामी जी न ता वेदों का स्वकल्पित आष्याभास करके वदो के 
गौरव को गिराकर उनका कौत्स ऋषि के मतानुसार निरथेक ग्रन्थ 
बना दिया है । जिस पर हम यथास्थान आगे प्रकाश डालेगे। वास्तव 
बदा को इश्वर-रजित कहना स्वरामी जी की सब से बडी भूल थी। 

ओ स्वामी जी सहाराज ने भो ट्सको समझता परन्तु बाद मे। अब 

स्वार्मी जी कहीं २ इस भूल को स्वीकार करन लगे थे | 


पक 


इसी जीवन-चरित्र के प्र, ४४१ पर लिखा हैं कि मा टर लद्दमण- 
प्रसाद जा अधान आय समाज जेदलम ने कहा है कि म्वासी ज॑ वदो 
का ईश्वरीय ज्ञान नहीं मानने थे | यही नहीं अपितु अन्य भी अनक 
आय पुरुषों का यह कहना हैं कि स्वामी जी का तबिचार बैदों के विषय 
बदल चुका था | स्वामी जी मोखिक ही अपन य षचार प्रकट नहीं 
करत थे अपितु अब वे पत्र-व्यवहार में लिन लगे थे ' स्वामी जी का 
एक पत्र लाहोर के हन्द्री 'म्रलाप ता? २७ नवम्बर २१६३३ प्र. ४ पर 
छषा था। यद पत्र स्वामी जी ने कल्यागानन्द का जाथपुर स लम्बा 
था ; उस में स्थामी जी न बेढो के इश्वराय ज्ञान हान का स्पष्ट स्वडन 
किया है । आपने लिगा है कि- 
वद नाम कागज पर अकित स्याही या कपड की मढी जिल्द का 
हीं है, किन्तु प्रिश्य-जान का! नामहे। 'स्वम्ति न प्रपा विद्वेदा ' 
विश्चबेद ससार का ज्ञान ही शान्ति का मृत है ' ज्ञान का समुद्र “"नत 
अ्थाह अपार है उसका कागज्ञ के किसी कृज में बन्द नी किया जा 
सकता ।' वद सत्र सत्य विद्याओ की पुम्तक का अभिप्राय यहीं है कि 
क्रापिया के अनुभव से लाभ उठाना और सत्य का अन्वेपग करना | 
किसी पुस्तक विशेष या व्यक्ति बिशेष की दासता ने हा मानव खमाज़ 
में गुलामी का भाव घुसा दिया है और यही गुलामी मजहबी रूढ़िवाद 
है । वास्तव मे समस्त ससार का इतिहास ही सच्चा बंद साप्य ह# | 
इत्यादि । 
इसी जीवन-चरिचत्र के ए., से लिग्बा है कि पहिल रवामी जा 
जीब का सखरृप्ट । अनित्य, पेदा ज़्सा कि मुसलमान मानत हैं ) 
मानते थे, इस पर इन्द्रमणी न जब उनका समकाया, युक्ति और 
प्रमाण दिये तो उनकी समझे से आ गया, पुन जीव का नित्य कह 
लगे । सन १८७७ के छप सत्याथप्रकाश के प्रूृ० <३- पर भो स्वामी 
जी न जीब का 'सुप्ट' माना हैं | 
बरण--व्यवस्था 
पहले स्वार्मी जी वर्गाज्यवस्था का जन्म से मानते थ बाद मे गुगा 
कम से कहन लगे परन्तु अमल में जन्म सर ही मानते थे। 
वेदान्त 
पहले स्वामी जी बदान्ती थ परन्तु बाद में पलट गये । परन्तु 


सत्याथप्रकाश के १? वे समुल्लास में ही शकराचा॥4 के मत का वदमन 
कहा है | दखो प्ृ० २६३ | वहा शंकराचार्य के साथ आपने जेनिया का 


२भव 


क्न्प 


श्‌ मस्त्रार्थ लिख! है उपर शकराचाब जी की बड़ी प्रशसा तथा उनके 
मत को वेदमल के । हे । इसी प्रकार वेदमसप्य में भी अनेक स्थानों 
पण अद्ग न की पट की है | म्थार्सी जी के आगे ही एक विज्ञापन नारा- 
यगद्ास न सम निकाला यथ।. जा कि खुदशन पध्रत मुगदाबद 
झपा था। उसमे लिखा था 'स्वार्मी जी पहले तो अछ्ध तबवाद को चेदिक 
सिद्ठ किया कात थ | अब इन्ट्रम्श। जा के कइने स उन्हीं भनन्‍त्रा का 
छू और अर्थ करने लगे है। यहा बात उस ससय के :्रसिद्ध पत्र 
गरय उण' सः ख० १८६३ ई० में प्रसद्ध की गई थी। इसी बात को 
स्वार्मी ज्ञा मे बतमान जावन-चरित्र मे प्रभाशित कया गया हैं.। 


विधवा -विवाह 


पहल स्वामी जी विधवा-विवाह का साइन क, ते थ । इसी चाात्त्रि 

प्र, >८८ मे लिखा हे कि 'स्वामी आज ने के कत्त से विव्रदा-व्वाह 

का सग्डन किया था ।' पु० ५७* में "लग्वा है कि अयाध्ण मे प० श्री 

हपके उत्तर में विय्या-विज्ञाह का विदित छवराया था । पना के व्याग्यान 

में स्वामी जा न विधवा-वियाह का मण्डन किया था वे ब्वाग्यान छप 

हुए अब भा मियत हैं । सहारनदुर के ब्याग्याना से भी स्वामी जी न 
बबबा वि-ह का मग इन क्या थ/ | 


इक पश्चात आ जिन मनन्‍्त्रा स विवव,बिवाह का मडन करत 
थ उन्हीं मे फिर आपकी विवया-जिवाह का ख्वडन दिखाद देन लगा । 
लव आप य ग के समर्थक बन सए | समथक भी यहा तक कि बम्बरड 
में प८ भचाताशकर को पाता विववा हो गई ता आपन पं७ सवानीशकर 
जी का नियाग की प्रया का प्रचलित करने के लिए उपदेश भी 
दिया | अफेलास पं. जा ने इस इंश्वरीय आज्ञका उल्ह घन कर दिया । 

याद प ० «वानाशकर जी उस समय इस प्रथा का चला देत ता 
आयलम ज॒ की दह उन्ननि हार्त; जा रासपुरिन के मत की रूस से हुई 
थी । अब भ॑ यदि आयसमाज़ इस वेदिक आज्ञा का मान तो उसका 
पुनरूझार हो खत हैं किन्तु राज़कांट में जब स्वामी जी ने आय - 
समाज स्वायित क्रिया ता बहा की जनता ने कहा कि यार आप नियोग 
की आवयिल वे और ४उ बरपक बह्मच4 का नियम न रस लो हम आय- 
सम/ज स्थापित करत है। वहा स्वामी जी ने उनका नियाग वापिस ल॑ने 
का आश्वासन देकर आय समाज स्थापित कर दी। प्रू+ ३+८ । अभिश्यय 
ये. कि हवा का रूख देखकर स्वामी जी बान किया करते थ | स्वामी जी 
प्राइवेट तोर पर राज।ओ तथा ज्ञत्रियों का मर खाने का उपदेश भी दते 


बह 


थे परन्तु आम जल्‍मों से उतरा खए्डन भो कर दिया करते थे। इसी 
जीवन चरित्र के पृू० १३३ पर वा० घासीराम ने एक नो दिया है। 

कहते है कि महाराज उस समय (सत्क) श्राद्ध का समर्थन करते थे । 
तथा मासा-7? को ज्ञजिया के जिय विश्लि बतजाते थे | परन्तु हम इन 
बातों का विश्वसनीय नहीं समभते | कारण कि इसके अनेक प्रम/ण है 
कि सटाराज़ सासाहार का ख्वण्डन करते थे |,, 


हम नदी समकोे कि उसमें अविश्वास का कया बात है। यह तो 
स्व'मं, जा क, आदत था कि जसा अवमर देखते थ वे सा ही कह देते थे 
प्रत्यक् लिद्वात के विघय में आपकी यही नीति थी। मास प्रकरण पर 
हम आग यथा स्थान लिखेंगे। यही अवस्था सम्पूर्ण सिद्धान्तों की है । 
वबतार्जसा आदर्मी या जे सी समा या जेँसा अवसर देखते थे वसा 
है। कह देते थे तथा उसो के साथ यह वेदिक सिद्धान्त हैं | यह आज्ञा 
देते थे । 


स्वार्मी जी का 'वदिक सिद्धाब्त' यह एक 'नारा' था, इसका प्रयोग वे 
अपनी इच्छानुसार चाहे ऊब कर लेत थे | पहले उनके विचार से मूर्ति 
परज्ञा,श्राद्न जन्मस बण-च्यवस्था, मुक्तिस न लौटना, इश्वरका साकारत्व 
ब्राह्मण आदि मनुम्मृती तथा गीत, तक का इश्वग्-रचित होना रुद्राक्ष 
की माला से मुक्ति दुर्गापाठ से मुक्ति देवी भगवत श्रादि पुराण सब वेदा- 
नुकूल थे | मास खाना, विधवा-विवाह ज्ीब की प्रनित्यता आदि 
सम्पृर्ण बाते बेदानकूल थीं। उस समय यदि कोई इनके विरूद्ध बोलता 
था ता गाल खाता था। उसका कह दिया जाता था यह कुछ नहीं 
ज्ञानता, स्व्॒थी है | इन्दी बातों का वेद में मसडन किया है। आदि 
आई! 


इईश्वगीय धम 


इसी जीवन-चरित्र के पू० ५5६ तथा #८£ पर लिखा है कि 
स्वामी जी ईश्वरीय धर्म उसी का मानने थ “जिसमें सब धर्मा का एक 
मत हो तथा जिन बातोंम परस्पर विरोधी वे सब ब।त मिथ्या, गपोडा 
अथवा ढोग है" ऐस। कहते थे । इसी का समथंन सत्यार्थ श्रकाश के 
४ बे समुन्‍लास में किया है यथा “ये सब मत अविद्याजन्य चिद्या 
बविराधी है ।! देग्वो जिस मत से ये सहस्ध एक मत हों वही बढ़ 
मत ग्राह्मय और जि उमे परस्पर विरेष्य हा बह कहिपत, झूठा, अवम्मं, 
अग्राहय है इसके पश्चात आपने अहिसादि १० नियसो को पररुपर 
अविरूद्द बताया हेतथा उन्हीका वेदमत कहा है उन्हींका प्राहय बाकी सब 


३० 


वाता को कूटा,वद्यानवेर द्व सिद्ठ किया हैं। सत्याथ प्रकाश प्रृ० २६६॥। 
यह्‌ सम्पर्गा लेख प्रू० ३६३ से ६७ तक देखने योग्य है | यहा स्वामी जी 
ने अपनी कलम सही अपन सब सिद्धान्तो को कल्पित अविद्याजन्यआदि 
बता दिया मु क्तिस पुनराबुल्ि,नियोग,निराकार ईश्वर,वद इश्चग्गचित 
आदि सब में एक दूृसर का विराध है । जिसमे विराध हा स्वृ'्मी जी क 
शब्दों में वह कूठा है, कल्पित है, विद्या के विरूद्ध हे । 


स्वामी जी ओर माक्ष मूलर 


स्वामी दयानन्द ओर जुनथम , नामक पुस्तक से प० हसराज़ की 
शास्त्री ने आारत की प्रस्विद्ग पत्रिका सरस्वती से एक पत्र माज्ष मूलग्का 
प्रकाशित किया है जा इस प्रकार हैं -- 
आबस फड 
२५० फरवरी, *5८ 
थ्रीमान महाशय जी ! 
आपने जा कागज भेज है उसके लिय में आपका घन्‍्ययत्राद इता द्र 
दयानन्द सरस्वती विपयक लेख पढ़कर मेरे सन्देह पुष्ट था गये जा मेरे 
चित्त में उनक सम्बन्ध से थे | में अभी तक समभता था कि वे धामिक 
विपयो में वे बड़े ही। कट्टर या उससे भी अधिक थ | अत बे अपन 
वदभाष्य के उत्तर दाता नहीं । परन्तु मुके यह जानकर वड़ा ही दु खव 
हुआ कि वे अपने धार्मिक ज्ाश की आड में कोई चाल भी चलत थे | 
तथापि में यह मान बिना नहीं रह सकता कि उनमे कुछ अच्छे शरण भी 
थे। और अन्य खुघारकों की तरद वे भी अपन अनुयायिया ओर 
खुशामदियों द्वाग गुमगह कर दिये गए थे | वे दुख की बात 
है कि उनके किये गये बदभाप्यो पर इतना रूपया खच किया गया। य 
दाना बेद भाष्य उनकी बहको हुई बुद्धिके नमन और सौगात है। मुझ 
इस बात पर आशएचय नहीं जा केशवचन्ठ्रसन दयानम्द सरस्वती स्त 
सहमत न है| सके | 
आपका माज्ष मूलर 
सरस्वती भाग १३१मख्या ४० प्रु., ४५४४ 


महात्मा गांधी 


महात्मा गारधी न जब अपने विचार स्वामी जी के प्रति तथा 

( अ हे ३३... 3 5 
सत्याय -प्रकाश,आय समाज के बिपय मे प्रकट किये ता आर्यसमाज मे 
भूचाल सा आ गया था । 
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लाला लाजपतगय जी का मन्तव्य 

एक समय था जब आर्यसमाज स्वामी जी को नि्चान्त मानने 
लगा था | उसके उत्तर में लाता जी ने एक पुस्तक 'स्वामी दयानन्द 
सररयती और उनके फाम' नाम से लिखी | उससे आप लिखते हैँ कि 
जितनी आय बढ़ती थी उतनी ही विद्या और ज्ञान उनका अधिक होता 
ज्ञाता था उतना ही प्रत्यक्ष प्रकाश उन पर पड़ता जाता था। यदि वे 
ओर जीत ता अपने जोबत में न जान ओर क्या २ सम्सतिये पलटते। 
जा महाशय उनको निश्चात मानने हैं व कृपा करके उस समय को भरी 
प्रकट करे जब थे निर्श्नात हुए । आदि । 

श्री शंकराचाय की जहर 

मत्याथंप्रकाश प्र०/ ६१ स २६४ तक में श्री शकराचार्य जी का 
सुधन्वा राजा की सभा में ज़नियों से शास्त्रा्थ कराया है। आप लिखत 
हे कि 'वाईस सो बंप हुए कि एक शकराचार्थ द्रबिड़ देशोत्पन्न वाह्मण 
बह्मचय से व्याकरश आदि सब शा,म्त्र पढ़कर सांचन लगे! आांद । 

यहा आपने श्री शकराचार्य का २२०० वर्ष पहल हुए लिखा हे 
पु० ४०२६ में लिगखा है कि 'स्वामो शकराचाय सर पहले जिनका हुए कुल 
जार वपष के लगभग गुजर है | सार भारतवप स बाँद्ध वे जंनधम 
फेंन गहा था ' यहा आपने अपन ऐतिहासिक जान का अ्रच्छा परिचय 
दिया हैं । कहा ०» बप और कहा कुल १०००७ के लगभग । इतनी 
परम्पर विरूद्र बातां का ता साथ गा वउर्याक्त भी नहीं लिग्ब सकता । 

जहर 

आगे प्रप्ट २६७ पर लिगखा है कि दा जन क्रपटरूप घरकर उनके 
पास शिप्य-वाव से गहन लगे । उन्होंन अवसर पाकर शकराचार्य को 
विधयुक्त वस्तु खिलाड़ कि उनके बदन में फोड़ फुन्सी होकर ६ महीने 
के अन्दर शरीर छूट गया।' 

दुनिया की किसी भी पुस्तक में स्वामी शकराचार्य का जहर देन 
का उठलग्ब नहीं है | और न कहीं यह लिखा हैँ कि “दो जेन! 
कपट रूप से उनके पास रहने लग | तथा न कहाँ उनके शरीर में फांडु 
आदि हाने का ही कथन हैं। इस महाशय न॒स्वामी जी के शरीरान्त 
के पश्चात्‌ ( जब जगन्नाथ वाली घटना का जाल अन्तर ग में रचा 
जा चुका था नब ) यह भी जाल रचा कि किसी अन्य महापुरूष की 
सृत्यु क साथ भी स्वामी जी को झत्यु की तुलना होनी चाहिए। स्वामी 
जी का महापुरूप बनान में अनक बाघाथे नजर आने लगी हागी।| एस 
असस्य नि#ऊख आविष्कार पर संसार घिक्‍कार देगा । 


कः 


डर 


स्वामी जो ओर मोस 
“लुप्त धर्म प्रभाकर” 


श्री स्वामी दयानन्द्‌ सरस्वती जी न वि० सम्बत्‌ १६३२ सन १८७५४ 
इस्वी मे राजा ज़यकृप्ण दास द्वारा बनारस से आप छपवाए सत्याथ 
प्रकाश के समुल्लास ३ प्रग्ठ ४५वे मे 

“बद ब्राह्मण और खूत्र पुस्तका मे चार प्रकार के पदा्थे हाम क 
लिग्ब हे, एक तो जिससे सुगन्ध गुण हाय जेस कि करतूरी केशरादिक 
ओर दूसरा जिसमे मिप्ट गुण हाय जैसे कि मिश्री, शकरदिक, 
ओर तीसरा जिसमे पुष्डिकारक गुण हो जेसे कि दूध, थी और 
मांसादिक | और चौथा जिसमे राग निनब्ृत्ति कारण गुण हा जसा कि 
बैदिक शास्त्र की रीति से सोमलतादि औपधिया लिखी है । इन चारो 
का यथावत शोवन उनों का परस्पर सथोग और सस्क,र करके हाम 
करें साथ और भ्रात, | समुल्कास ४ पृ० ६४८ इसक कहने स अज- 

धादिका का त्य,ग नही थ्राया | समुल्लास ४ प्रू० १४६४--मास का जा 
खाता हो उसके वास्ते सास पिड करन का विधान हैं, इससे मांस क 
पिंड दने में भी कुछ पाप नही | समुरलास १० प्र« ४०२ जा मास 
खाए धअथवा घृतादिका स निर्वाह कर वे सब भी अग्नि मे हाॉम के 
बिना न खाय॑ । 

इत्यादि मास विपय के लम्बे २ लेख लिग्बे हुए है। है वादिन ! 
यदि चदादिकों में मांस विपय के वाक्य प्रक्तिप्व होत ना स्थार्मी दया 
ननन्‍द जी एसे लेग्ब अपन सत्य,र्थप्रकाश मे न लिग्ब सकत | परन्तु 
स्वामी जो ने वेद, ब्राह्मण ओर सूत्र पुस्तकों के अद्भुसार साय प्रात 
मास के हं।म करने का विधान लिखा है, अज़मधादिका के बिधान का 
स्वीकार किया है, मास के पिड दान में निष्पापता कहीं हैं। मांस व 
घृतादिका को हाम के बिना न खाए इस उपदेश से होम करके मास 
आदि के खान का उपदेश किया है । ता अपन शआचायोँ स भी विरूद्ध 
कई एक समाजी भाइया का प्रक्रिप्त कहना असत्य है। 

सिद्धान्ती ०--सत्याथप्रकाश के छपवान से <य वर्ष पीछे स० 
१६३४ के विज्ञापन मे स्व(मी जी न जा लिखने और शाधन बाले की 
भूल से छुप गया लिखा है बह केवल तर्पण और श्राद्ध का लेख ही 
भूल से छप गया स्वामी जी ने लिखा है, हू वादिन्‌ ! देख स्वामी जी 
का निकाला सं० १६३५ का बिज्ञापन ये है - - 

सबको विदित हो जा जा बाते वदो की औ* उनके अनुकूल हैं 
डनका में मानता हूं विरुद्ध बातों को नही, इसस जो जो मेरे बल्नाए 


ड्ै३े 


प्रकःश बसंस्कार विधि आदि अन्थोंमे गृहयसत्रों मरुस्मति आदिएग्तकों 
के बच्चन बहुतस लिखे हैं,बे उनन्‍्ग्र-थोंके मनोंकों जतानके लिये लिख्ेहं 
उनमें रूव॒दार्थ के अनुकूल का साक्षी-त प्रमाण ओऔरदिरुद्धका अप्रमाण 
मानत हूँ। ज्ञार बाते बदाथे से निकटती हैं उत्प उसका प्रमाण करता 
ई क्योंकि वेद इश्दर बधक्‍्य होने से सबेथा मुकझशा मा य है, और जो 
जडाज़े। से लेका जमिनी मुनिपर्यन्त मह त्म, के बनाए वेदाथअजुकूल 
अन्थहे उनका भी में साक्षी के समात मे नत हू और सत्याधप्रकाशके४० 
पृ० और- ६ पंक्तिप्तिर आदिकों में से जा काई जीता हो उसवा तपेणस 
करे और जितने मर गये है उनका तो अवश्य कर । तथा प्रृष्ठ ४७ पक्ति 
२१ मर हय पितर आइडिकों का तर्पण और श्राद्ध करता है, इत्यादि 
तर्पेश छर श्राद्ध के विषय में जो लिस्बा वयाहे सो लिस्यने और सोधन 
बलों की भूल से छप गया है | इसके स्थान में ऐसा सममना चाब्ियि 
कि जीवितों की श्रदघासे रूवा करके नित्य तृप्त करते रहना यह पत्रादि 
का परम धर्म है। और जो> मर गये हो उनत्रा नही करना कर्योंकि न 
ता कोड मनुष्य मर हुए जीवों के पास किसी परदाथ का पहचा सकताहें 
ओऔर न मरा हआ जीव पुत्रादि के दिये यदार्थे को प्रहणा कर सकता है 
उस्पसे यह सिद्ध हुआ है कि जीते पितर आदे की प्रीति से सेबा करने 
का नाम तपेश और श्र.द्धहै | अन्य नहीं इस व्रिषय में बेद मन्त्र आदि 
का प्रमाण भूमिका के१ *अंक के पृष्ठ २५१से लेकर ?२अ्रेक के प्रछ्ठ २६८ 
तक छुट। हूँ वहा दस्ब लेना ।! 

है पाठका ! स्वासी जी के इस विज्ञापन को देखा सम्यकू विद्यारों 
कि सत्याथ7)्रकःश के छपदाने से (अतिका व) त्रय दप पीछे स्थामी जी न 
विज्ञापन निकाला है। इस त्रय वर्ष पीछे के विज्ञापन में भी स्वामी जी 
ने केवल त्पण और श्राद्ध के लेम्ब मे ही भूल कही है। डस सत्याथ- 
प्रकाश के और किसी जगह किसी विपय में भी भूल नहीं कही । अत 
तपेण भ्राद्ध को छोंडकर और समग्र सत्य/थ्रप्रकाश स्वासी जी को शुद्ध 
स्वीकृत था यह सिद्ध हुआ | 

पृर्वपर्ष -- वह सस्यार्थप्रकाश प्रमाण नहीं है- क्योंकि वह स्वामी 
जी के गलत ख्यालों से बना है| यह कई समाजी भाई कहते हे।व 
उसमे अशुद्धि भी रह गई है 

है स्ाताजन ! आपका यह कथन यकतर्फी डिगरी है | वयोंकि 

स(*६३५ के विज्ञापन पत्र मे व१६३६भूमिका आदि में कहीं भी स्वामी 
जी न॑ प्रथमाबृत्ति सत्यार्थप्रकाश को अप्रमाण नहीं लिखा है, रससे बह 
सत्याथप्रकाश अ्रप्रमाण सिद्ध नही हो सकता । प्रत्युत तम्हारा कथन ही 


३४ 

अप्रमाए सिद्द हआ श्रान्ती ज्ञान का नाम गलत ख्याल है | तो प्रथम 
(्‌ है 

सत्याथ4५काश के बन।ने बह छ+वबानेके समय म्वार्मोीजी के गलत खयाल 

थ अथात्‌ वददिको के विरूद्ध श्रम रूप स्वामी जी के ख्याल थे, एसे 

कहना यह अपन आच।य स्वामी जी पर आक्तेप नहीं है ता क्‍या है । 


उम्र सत्याथप्रकाश के बनाने काल मे स्वामी जी ने वेदादि धम-- 
ग्रन्थ पढे हए नहीं थे, यह कान कह सकता हे अन्याय की बात ता यह 
है कि जा सत्याथप्रकाश म्वासी ज। न आप बताकर आप छुपयाया फिर 
बह रियासता मे भी भेज ओर भो अधिकारी जना का दियिगए जावषुर 
मल्लतान आदि शहरा से उसका व्याख्यान भी कह व स्वामी जो करते 
४ह बह सात्याथप्रकाश ता प्रम/णनही है ओर जा सभन्‍्याथ प्रकाश स्वामी 
जीके दहान्त स्पीकर समाज! भाइयान छुपवाए जिनका पाठमी समाजियो 
ने ताडफाइकर न्‍्यूनाघिक करडाला हे वह सत्य,थप्रक/श स्वासमीयी का 
प्रमाग है, इससे अधिक और कया अन्याय ब बलात्कार या यकतर्फी 


डिगर, हाता ह | १५ 


पाठका ! ग्रन्थ के बनाने छुपवान मात्र की, अक्ष र की वह पदकी 
कंदाचित के पक्तिकी अर्शादु रद जाती हैं, परन्तु लम्बेर प्रकरण भूल 
से नहीं लिस्व जा सकते | सथापि स ०१६६ शम सत्याथंप्रकाश का छपवा 
कर पुस्तक अधिकारी जना का बाट दीगइ,ब जय चप तक उस सत्याथ- 
काशका आप स्थाम जा प्रचार करतेरहे, फिर त्रय रुप पीछे स०?१६३५ 
के विज्ञापन पत्रम ज्ञाउस सत्याथप्रकाशक तफण और श्राद्धा+पयक लेग्व 
लम्4 प्रकरण का भूलस छ:जाना स्वार्मीजी न खूचित किया हे, बह भी 
सम्भव ही प्रत,त होता है | +याकि सत्यार्थप्रकाश के बनाने ब प्रफ 
देस्वव के समय स्व मा जी का अशुद्धि प्रतीत न हुई ता छ॒ुप जान पर 
क्या बिना दस हा ग्र थ स्वामी जी न बांट हिये और क्या बिना देग्य 
बिक्षार ॥ी उस समस्याथ प्रकाश का व्याण्य न व प्रचार करते रहे, ज्ञस 
मुलतान में एक स्वामी ब्रह्म।नन्द जी उदासीन साधू थे । वह अमृतसर 
जादार वहा स्तामी टघब'न दे जी का बहुमान से मुलतान से ले आय 
फर घुलनानमे सं ।मीजों कई सटीन निवास करडस सत्पाथप्रकाश का 
उ्वाख्यन करते रहें | मुलतान से भमन समय वह सत्याथ प्रकाश एक 
ग्रन्थ स्त्रामी ब्ग्मानन्द जी का »ो स्मण।थ्थ दिया। एस ही जोधपुर 
आदि शहरों में भी उस सत्याथप्रकाश का व्याख्यान करते रहता स्वामी 
जी को एक दो महँ।ने तक नहीं तो एक दू। बर्ष तक भी ब्याखन करतेर 
अपने सत्याथप्रकाशमे तर्पण श्राद्ध विषयकेलम्बेर अशुद्ध प्रकरण प्रतीत 


६-8 ॥ 


नहीं हुए । एसा दया सम्भव हो सकता है । 

अत त्रय बप पीछे स्वामी जी न जो सूचना की है इससे जाना 
जा सकता है कि वह तप ण श्राद्ध विषय के लग भी भूल से नहीं छप, 
किन्तु पहले स्यामा जी के मृत्त पितरों के लप॒रण आद्ध करने से हृढ 
ख्याव थे | फिर उससे म्यामी जी के स्‍्थाल बदल गए। 

पाठका ' स्० १६६६ की भूमिका- ज्षस समय मेसे यह सत्याथे 
प्रकाश बनाया था उस समय ओर उ बस पत्र सस्कृत भापण करने 
पटठन-पाठन से सम्कृत ह। वाहन और जन्मभसृमि की भशपा गुजराती 
होन के कारगा से सुकता इस भापा का विशेष प्रिज्ञान न था, इससे 
भापा अशुद्ध बन गई थी. अब भापा बालन और छिखन का अ्रम्यास 
हा गया है। 

इसलिए इस ग्रन्थ का भ.पा व्याकरण अनुसार शुद्ध करके दसरा 
बार छापबाया है | कहीं कहीं शठ्द वाक्य रचना का भद हुआ है सा 
करता उचित था क्योंकि इसके सद किए बिना भाषा की परब्पाटी 
सुधारनी कठिन श्री । परन्तु अथ का भेद नहीं क्या गया है प्रत्युत 
विशेष ता लिखा गया है। हा, जा प्रथम छुपने में कशी कही मूल रह 
थी वह निकाल शाध कर ठीक ठीक कर दी गई है, इत्यादि । 

पाठका ! इस लेख में लिख। है कि मुझको इस भाषा का विशेष 
परिज्ञान न था, इससे भाषा अशुद्ध बन गई थी। परन्तु अभी €.स्व- 
लाए ( बेद त्र ह्मरण और सूत्र पुम्तका में इत्यादि ) पहल सन्याथप्रकाश 
के प्रमाणों का व तप ण आद्ध विपय के लेग्य को आप देखा था समग्र 
उस सत्याथंप्रकाश को देखो ता स्पप्ट होता छ कि उस सन्यार्थप्रकाश 
की भाषा टीक ही है, गुजराती भाषा से मिश्रित नहीं है। मनत्रा अक्षर 
आदि की अशुद्धि रहनी तो जुदी बात है। 

ऐए समाजी माइयोा ! पहिलल सत्याथप्रकाश के नहीं मानन मे तो 
स्वामी जी के गज्नत ख्याल व भाषा की अशुद्धि का आप निर्मित्त कहत 
हो परन्तु सस्कार विधि ग्रन्थ से भी स्वास।जी न बृहदारशयक, वेदात्त 
उपनिपद्‌ का, अथ य :5छन इत्यादि मन्त्र लिखक उसका यह अथ 
लिखा है | जी चाहे कि सेरा पुत्र पर्डित सदसद्विवकी शत्रुओं का 
जीतने वाला स्वय जोतने मे न आने वाला, युद्ध मे गमन, हप ओर 
निर्भयता करने वाला, शिक्षित वागी का वोजने वाला, सब बद बद,ड् 
विद्या का पढने और पढाने दाला तथा सर्वायु का भोगन दाला पुत्र 
हो । वह सांसयुक्त भ्रात को पकाके पृर्वोक्त घृतयुक्त खाए तो बसा पृत्र 
होने का सम्भव है। 


>> 
र्च्ड 
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फिर अन्‍्नप्र,शन संस्कार में भी स्वामी दयानन्द जी ने लिखा हे-- 
आजमन्नाद्रकाम ,॥ नें त्तिर त्रह्मवर्चसकामा। 

य दा आश्वलायन यूहसत्र लिख के उन सूत्रों का अर्थ यह स्वामी 
जीन लिखा हैं। देखे। अज्ञ के मास का भोजन अन्न आदिकी इच्छा 
करने बाला तथा जिद्या कामना के लिये नित्तिर सास भोजन करावे। 

हू बादिन ! स्वामी जी ने वेरन्‍्त, उपनिपद वाक्य को, व यहयसूत्रों 
को प्रक्षित तो नही ऊदा हैं कि तु मास खाना व छ मास के बच्चको 
भी माल का खितान, ये उन चचना का स्वामी जी ने अर्थ लिग्वा है 
तो अयने अ.चार्या से मी जिपरीत नुम् गा प्रक्षित्त ? कहना असत्य ही 
है, प्रहदारएयक उपनिपद के हिन्दी भाष्य में प० राज़ागाम ने भी उन 
बचन। का अनिप्त नहीं कहा हैं| प्रत्युत 'अथ य इच्छेत' यह सब्ध्र 
लिख का उपका यट अर्थ किया है --जा चाह कि मरा पुत्र प्रख्यात 
सभा में ज|ने बाला, सब की भलाई के कामाो में सम्मिलित होने बाला 
जिनका सतत चाहत है, छपी बाएी बावन छातजा प्रॉसद्ध वक्ता उत्पन्न 
हो, सार बेदी का जाने और पूरो आयु वाग ता व दाना दुम्पत्ति सास 
आउदन पका कर धो डाजकर खा4 ता व एसा सन्तान करने का समथ 
होंगे। 

टाका- केवल बृहदार्ए्यक उपनिपद के भाष्य से री नहीं किन्तु 
परारस्कर ग्रठ यसत्र आदि के सिन्द्ती संप्य में मो प० राजारास जी 
ने सत्रा के अथों में छु माम के बच्च का भी मच्छा तितक्तिर आदि क 
मास गिलान + विधान लिमखं है ता सम्कत अध्यापक पं० राज़ाराम 
जो के करूझ्भध कह सम,जी भाश्या का प्रक्तिप्त न कहना असत्य ही है । 
स्व'मी जी के देहान्त के बाद छुगाए सरकार दिपि अब्था के भी सन्‍्यास 
प्रकरण से तत्तितव आरणयक के प्रबल प्रमाणां से सन्‍्यासी का यज्ञरूप 

बर्ग। कि हैं, बहा भा सन्‍्यासी रूप यज्ञ से क्राध का पश 
के. है | बेदी में यज्ञों मे पशु बा दान के विधान किय हुए है। तर्मा 
तो से यासी रूप यज्ञ से भा मारकच याय क्राव को पशुरृप बणुन किया 
है ता आप क्यो दुराभह कर उन बचना +। प्रद्चिप्त र सिथ्या कहते है। 
और अध का भी बइलत ह। । जिस स॒ बहां सस्कारव्धि प्रन्थ में जो 

मल्नवत छोड़न योग्य हे' एसा अर्थ लिभ्व डाला है। वह भो भूल से 
बिपर से अर्थधा लिख दिया है | क_याक मृल तेत्तिरीय आरण्यक मे 
क्राव पशु रूप कद्ठा है मलरूप नहीं । 

पाठको ' जब समराजी भाइयो ने अपन आचाये स्वामी दयानन्द 
जी के रचित प्रन्धों के पाठ का ताड फाड़ वेने से, पाठ को बल खेने 
में, सकाच नही किया तो ओर ग्रन्थों के बचनो का प्रल्षिप्त कह देना 


इज 


या उनका पाठ तोड़फोड़ देना. पाठ बदल देना उनके आगे क्‍या बड़ी 
वात है । 

प्रथमाबू त्ति सरकार विधि के?! वे पृष्ठ पर जो स्वामी जी ने बृहदा- 
+* एयक उपनियत्का अथ य इन्छेद' इत्यादि मन्त्र लिखा है उस मन्त्र में 
“मासेद्धनभ्‌" ऐसा पाठ है। फिर स्वामी जी ने उनके अर्थ में भी मांस 
खाना लिखा है | 

उपनिपर पुस्तकों में ' मांसोदनम्‌” ऐसा हो पाठ है । शांकर भाष्य 
में भी मामोदनप्र' ऐसापाठ लिखके मासयुक्त भ.त अर्थ किया है मितता- 
क्ष॒रा टीका में भो 'म।सदनम! ऐस। ही पाठ है उसका अर्थ भी मांसयुक्त 
भात ही है| संस्कृत प्राफेसर पं० गाज़ारास ने भी वेसा ही पाठ लिखा 
है । उमका मानोदन ही अथ लिखा है । ३ थी प्रकार और टीकाओं से 
भी एसा ही है | परन्तु इन सबके विरूदूध शिवशंकर शर्मा समाजी ने 
वह पाठ बदलकर उसके स्थान पर 'मापोरनम' लिख डाला है। शिव- 
शकर शर्मा ने सत्य धर्म की अपेक्षा न करते हुए लोकरजना को हो बड़ा 
पदार्थ समझा । 

[ प्र/३२१ ]स्वामी ज्ञानचन्द जी ने भी अपने बनाए सासम॑-मांसा 
ग्रन्थ के प्रष्ठ ३ की पंक्ति१६ में लिख! है -ऐस चर्चा भी सुनी गई है, कि 
अब उसके सिद्ध करने का यद यज्ञ हा रहा है कि कुड पृस्तक मनुर- 
बति, अंग्रेजी फारसणी और संस्क्रत मात्रा मे फटे प रान पन्ना पर लिख 
का रस्व ली गई हैं | जो श्लोक मांस भक्तेण व सृतक भ्रादूधादि के 
विषय से है वे उन प्स्तकाम नहीं छित्य गये है छाड दियेगए है और वे 
पुस्तके इस प्रमाणमे दिखाई ज्ञा सकती है कि जो थे श्लाक अनु जी कृत 
होते तो प्राचं।न क.लीन पुस्तक और तजुमा अ्रेमजी व फारसी में ही 
होते सो अ वेष प से जो प्राचीन पुस्तक मिली है उनमे नहीं हैं श्रतः थे 
लोक मनुजी ऋृत नहीं, यह लिखकर फिर अपनी आर से स्वामी ज्.ना- 
नन्‍द्र जं। लिखने है-- हमन न ता आंखों से देखा न निमश्च य किया कि 
कहा तक ग्रद बात मी, परन्तु ज़ब वह देखने में आवेगी, तब बह 
आश्चर्य तो अवश्य होगा कि वे प्र।चीन पुस्तक उन्हीं को कहा से 
मिली, दूसरीजगह क्यो नही मिलती । 

द्वितीयाबू त्ि-- सत्याथ:क श के समुल्लास८ पृष्ट मे लिखी है-- 
मनुष्य ऋषयश्चर्य तता मनुष्य अजायन्त यह यजुबे द और उसके 
त्रह्मणम लिया है ऐस। पाठकर दिया ओर प्रथमार्वृत्ति सत्यार्थपक्राश से 
यहपाठ रआामीजी ते लिखा है नही अरब कहो इन तीनों में रबार्मीजी का 
लिखा कोनसा पाठ मानना चाहिए यदि समयकर वित्वार कर तो पहिल्ला 
सत्यार्थपकाशहीं स्वामीजीका बनाया माना जा सकता है क्योंकि यह मंत्र 


कम 
च्त 
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यजर्वंद से है हा नहीं । अत स्वामी जी ने पहिले सत्याथ प्रकाश में 
लिखा पी नहीं, फिर जिन्‍्हाने द्विनीयावुजत्ति सत्याथ पकाश छुपवाया है 
उसमे उन्ताने ही यह मनोघटित सस्क्त पाठ लिखकर “जुर्वेद से 
लिखा है' एस लिख डाव', फिर बहुत वर्ष एसा ही पाठ छपाते रहे 
पुन. दग्बध्षाल पूछ होन पर ऊच यहे मन्त्र यजुबेद मे नहीं सिला ता 
वह समस्क्ृत पाठ नखकर 'यजबंद आर उसके ब्राह्मगा स ल्वरा हैं 
ऐसा अधिक कर डाला, परन्तु उन्‍्होंन यह नो नहीं लिखा कि यह 
मन्त्र यगुवे द के कौन से अध्याय से है, कितनी सख्या का है, क्‍योंकि 
यजुबद में यह मन्त्र है है नहीं, ता वे केस लिख खकते थ। अत 
उन्होने और उनके ब्राह्मण में' इतना अधिक पाठ लिखकर गरौले में 
अधिक रौला कर डाला । 
डितीयाबृत्ति सत्याथ प्रकाश के समुर्लास ३ प्रू० ४०वें मे-- 
पागायासादशुद्धिज्षय ज्ञानदीप्तिराविवक्स्यात | यह योग शास्त्र 
का सूत्र है, एसा पाठ हैं, पंचमाब्रान्ति आदि सत्य,थ पूकाश में यागाड़ा 
नुष्ठानादशुद्धिक्षये क्ानदीप्तिराविबकस्यात । 
--योगमाधन पादे सूत्र र८' 
एसा ठ कर डाला, परन्तु अथ मे प्राणायाम ही रखा पथमाबृक्ति 
सत्याथपकाश में यर सत्र स्वमी जी न जिरा ही नये । 
अय समार्जी भाइयों ! अब कहा, कि इन तीना पाठा मे स्वामी जी 
का लिग्ब। कौनसा प.ठ है । यदि ट॑.क निर्गाय करे ता पहिल्ला मत्याथ - 
प्रकश ही स्वामी जी रचित है, क्योकि द्वितीयाबूत्ति मे यह जा मन 
लिख! है सि सूत्र में बुद्धिपबक यागागानुप्डात' इसकी जगह '्राणा 
यामात्‌' ऐसा पाठ बदरूकर लिखा है, जिरमे अथ भो बहा शअ्रसंगत 
ही लिखा हुआ है, पचमाधृत्ति आदि सत्याथ पकाश मे सूत्र का पाठ ता 
टीक कर दिया हैं परन्तु अथ वही असगत ही वना रखा हैँ। यदि 
समाजी भाइ कहे कि $तीयाबृुत्त सत्याथ पकाश में भी स्वामीजी ने 
ही दह सत्च व सत्र का अथ लिगा हैं ता यह कहना समाजियो के 
लिए उचिन नहीं, क्योकि इस कहन से सत्र के पाठ बदलने व असगत 
अथ लिखने का ढाप स्वामी जी क शिरपर आता है, ह#समे समाजी 
सम्यक बिचार दग | 
दे वादिन ! समाधि पर्यन्त याग के अष्ट अंगों के अनुप्ठान से 
से ग्जोगुण, तमोगुण अशुद्धि के क्षय हुए आत्मा के साक्षत्कार 
रूप विवेक ख्यातिपयन्त ज्ञान का घकाश होता है | यह उस सृत्रका अर्थ 
है.प्राणायाम से ही बिवेकख्याति पर्यन्त ज्ञान का प्रकाश नहीं हो सकता | 


६ 


इसी से याग शास्त्र से यम नियम, आसन, प्राखायाम, प्रत्याहार"” 
यह पांच साधन चहिरग कहे है और “वारणा, प्यान, समाधि" यह 
त्रय अस्तरंग कहे है | 

यागशाम्त्र -“तत >्क्ञीयनेप्रकाशावरणम्‌" २-५० | घारणाछ,चयो- 
ग्यतामनस ६5॥७३॥ उस प्राणायाम के अश्यास सत्र प्रकाशरूप बुद्धि 
का पापरूप आचरण क्षय हा जाता है ॥५४२)॥ ओर घारणओं मे चित्त 
की याग्यता होती हैं ॥५३६॥। इन ढानों सूत्रा में पाप की निशृत्ति व 
धारगाओ में योग्यता रूप प्राणायाम का फल कहा है। हे «इयों ! 
याद प्राणायाम से हो विवेक ख्याति पयन्‍त ज्ञान का प्रकाश हा सके तो 
यागशास्त्र में कहे धारणा ध्यान आदे अन्य साधन व्यर्थ होंगे। अतः 
सत्यार्थ प्रकाश से (प्राणायाम स ही >िवक ख्याति पथन्त ज्ञान का 
प्रकाश होता हें) बह लिगा अथ असंगत होता है, ऐस २ आय ग्रथों 
के पाठका बदल कर असगत अर्था के लिखने वाले कई समाजियो का 
प्रत्ञप्नवाद भी अमत्य ही है। 

स्व,मी दयानन्द जी का पहिला मुख्य श्रद्धालु शिग्य गाजा प्रतापसिह 
जी न॑ स्वामी जी से प्रश्न किया कि मास स्ाना योग्य है या नहीं ? हम 
खाए या नहीं ? इस पर म्वामी जी ने उत्तर दिया कि गृहस्थ जनो के 
लिये खाना योग्य है | यद्‌ आप क्षत्रिय बने रहना चाहों तो खा, 
यदि आप शिकार बनना चाहते हा ता मत ख्वाआ | स्वामी जी के 
उपदेश का अनुगामी राज़ा प्रतापसिंट जी ने वहुत परिडत लगा कर 
ऋग्वदादिकों के प्रवल प्रमाग्पो से पशु बलिदान व मासभक्षण विषय 
का ग्रथ बहुत भागो में बनवाया, यह ब्रत्तनत समाजी भाई जानते ही 
हे। उनमें स एक भाग “आमिप समीक्षा” नाम का मरें पास भी है । 
इस पर प्रतापिह के और परकाशानन्द, देवीचन्द्र शास्त्री भाष्करा- 
नन्‍्द, रामदया लर्सिह आदि समाजी भाइयो के प्रशसापूर्वक हस्ताक्षर 
भी है । और डी० ए० वी० कालिज के सं+कृत पोफेसर 'पं० राजाराम 
न भी हिन्दी भाष्य में मास के खाने का व छ मास क बच्चे का भी 
मास के स्विल्लान का विधान लिखा है । ता यह बाममार्गी तो नही हुए 
किन्तु वह समाजियों में पृधान माननीय है। उन्होंने उन बचनों को 
पूक्षिप्त नहीं कद्या है तो तुम उन प्रधान समाजियो के दिरुद्ध तथ' 
पुरातन भाष्यकार टीकाकरों के विरुद्ध प्रक्षिप्त २ क्‍या मिथ्या लिखते 
हो व मिथ्या कहते हो | हाकिमो के हुक्म से भी अधिक माननीय 
योगयुक्त पुरुषों के विधि बचनों के निरादर करने से उन अनिष्ट 
फलों का होना सम्भव ही है। अतः नुलसीराम स्वामी का पत्तिप्त २ 
कहना युक्ति व पूमाणों से विरुद्ध होने के कारण असत्य है। 


है. 


हक 


द्व 

ने लिखा हैं कि- मर बनाए सत्याथ पकश थ सम्कारबांघ आ 
प्रधामे ग्र>सूत्रो मनुस्मति आई  पुस्तका के बच्चन बहुत से क्रिखे 
ब उन उन ग्रन्थों के सता की जताने के लिये लिखे हे । 

ग्रथकता -बहुत क्या कहूँ ऐ समाजी भाइयों ! स्वामी दयानन्द जे 
के इस लेख सर भी तुम्हारा प्रक्तित्तबार ग्प डित ४७ आ, अर्थात्‌ अजशश 
कतित्तिर अ दिका के वलिदान ब मास भक्षण विपय के बचना का 
प्रक्तित्त २ कहना असत्य ही सिद्ध हुआ, तथ हि सुनिय । 

उस सम्बंत्‌ १६२४ के विज्ञापन में ता प्रथमाह्रत्ति ही रत्याथ- 
प्रकाश था, प्रथमाबृ त्ति ही सस्कारविधि ग्रथ था, स्वामी दयानन्द जी 
उस १६३४ के विज्ञापन में लिखते हैं कि -'मेरे बनाए रूत्याथ प्रकाश 
ब संस्कार विधि आदि ग्रथों में महसूत्रो मनुस्प्ृति आदि पुस्तकों वे 
बचन बहुत से लिग्ब है | वे उन ग्रथों के मतों को जताने के लिए 
लिखे हे । 

स्वामी जी के इस रूख से सिद्ध हुआ कि सरकारविधि आदि ग्रथों 
में जो जो य्रहमूत्र उपनिपद आदि के मास भक्तण विधय के वचन 
लिखे हे थो वा ग्रह्मस्वृच्न उपनिपर आदिका का मत है। 

हे सम्राजी भाइया ! जब स्थ्रामी दयानन्द जी सृह्यसूत्र उपनिषद 
आदईिको का मत लिखते हैं ता स्वामी जी के इस लेग्व सर तुम्तारा 
प्रक्षिप्त २ कहना असत्व ही सिद्ध हुआ । फिर उनिषद आदिका के 
मत के अलुसारी होकर इतिहास पुराणादिका में भी अज आदिका के 
बलिदान जब मांस भत्तश जिषय के बचना को प्रक्षिप्त * आप केसे 
कह सकते हो | अत. ग्ररि प्रवाद सर्वथा असत्य ही है । इसरस्त्र देवसा 
आदिको के लिमित्त कर अज अऋरदिकों का बलिदान व हाम करके जल 
अक्षर करना वेदिक घम है। 

१४ शंका- यदि चह चेदिक धर्म है तो वेदिक सत यात्ने हिन्दुओं 
को उस एशु चलिदान व मांस भक्षसण से प्रज्गति दूर क्यों हुई बैदिक व 
उस्र धर्म में ग्लानि क्यो हुई । 

समाबान जैनी साधुओं के व्यास्यानों द्वारा जैनमत का असर 
हिन्दुओं में बेसमभी से होकर छिन्दुओं की उस वेदिक घर्मे मे॑ प्रवृत्ति 
दूर हो गई और “अंज अ।दिकों का वलिद।न व माँस भक्तण नौच 
कमें है पाप का हेतु है” ऐसा जे नियों का घुसेडा हुआ 'होने के समान! 
भ्रम हिन्दुओं में मो घुड्स गया उससे उत्तम गति के हेतु भो उस 
बदिक धर्म में हिन्दुओं की क्रम क्रम से ग्लानि दृढ़ हो गई । 


समाजी नाई --सम्वन १६३४५ के विज्ञापन से स्वामी दयान- 
हि 
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है वादिन ' जेन भाई आप भी यह म्प्ष्ट कहते है देग्यों --- 

[ प्र० ३२० + ज्ञनी आत्माराम जी र नीमझान तरिशिका ग्रन्थ की 
भूमिका के ये पृ० की ७्बी पक्ति से - 

ब्राह्मणों के घ॒र्म का, चइमार्ग को तथा यज्ञ में होती हिंसा, को 
खरा घक्का टसी घम्म ने लगाया है। बुद्धके घम न वेदस।र्ग का इन्कार 
किया था जिसका अहिसा का आग्रह नहीं था, यह महा दयारूप पम 
रूप घम तो जलन का ही हुआ कुत्र हिन्दुस्तान में से पशु-बज्ञ निकल 
गया है फक्त एक दक्षिण में जहा बौद्ध या जेना की छाया पड नहीं 


सकी है वहा ही कायम है | 
जनी भादया के इत्यादि लखा स नि सशय जाना जाता हैं कि बा! 


पशु-बलिदान व सास भन्तया बिपय के बाक्य प्रक्षित्त नही हैं, किन्‍्नु 
हिन्तुओ में जैन मत का असर होने से उस वेदिक धर्म को छोड़ा 
गया। उससे अज आदि के बचिदान ब मास मत्तर रूप उस बेदिक 
घम का प्रचार न रहा। 

झय समाजी भाशयों ! जनमत हजारों वर्षा स प्रचलित हैं ऐसे 
पुरातन जेनी भाइयो के लग्ों के विरूक्ध आधुर्तिक नवीन कई खमा- 
जियों का उन बचनो का प्रतिप्त २ कहना अमत्य ही है । 

६- - भीम ज्ञान त्रिशिका की भूमिका के प्रू० ८ प० £ स॒ देखिए | 
मि० धालगंगाधर तिलक जी न बडोदा कॉन्‍्फरन्स में कहा था कि 
( तिलक जी का भापण ) पहले ब्राह्मण और जे नथम का बडा कूगडा 
चलता था, अहिंसा तत्य के निकालन में बडा विवाद हुआ था, ब्राह्मण 
कहते थे कि बेद में पशु-यज्ञ करन की आज्ञा हैं तो हम किस तरह 
छोड़ें, जेन उपदेशका न॑ जवाब दिया कि बेद में हिसा डाबे तो वह वेट 
और हिसा से तृप्त हानें वाले दवता हमको मान्य नहीं, मतलब कि 
वेद में पशयज्ञ फरमाने घाला जो श्रात प्रकरण है उसमे ही जेना का 
बंद प्रमाग॒ भूत नहीं मानने का कारण मिला है, अन्त मे ब्राह्मणों न 
जनों का अहिसा धम स्वीकार किया। जेन वर्म का तत्व ज्ञास यद्यपि 
आज प्रचार में नहीं हैं तथापि जनों के अहिसादि आचार की छाप 
आज ब्राह्मगा धर्म पर पूर्ण रूप से बेटी हुई हैं, पच ठ्रबिद आदि 
ब्राह्मणों मे मास भद्गवण दूर हुआ है। वह जेना का ही प्रताप है 
वेप्णत धर्म मे यक्ष करन के खमय पिए पश हवन करने का प्रकार है| 

भी जैन धम्त के ब्राह्मणो के ऊपर हुए असर सर उत्पन्न हुआ, जीने 
हुए पशु के बदले पिष्ट पशु का रूपान्तर है। 

इत्यादि बालगगाघर तिलक जी के भापण से भी सिद्ध है कि बद 

पशु यक्ष मे करनेकी आज्ञा होने से पहले ब्राह्मण आदिकों में वद्द बशु 


डर 


बलिदान व मास भनक्नण रूप बेदिक धर्म में बहुत प्रचलित था, फिर 
जैनमन का असर होने पर हिंदुओं से वह दंनिक धर्म छोडा गया, 
थात्‌ जनबर्म का असर होते पर हिन्दू माई मरी हुई जाति के पढ़ 

पर ( दर्ज पर ) पहुच गये । अत कई एक नवोन समाजी भाइया के 
उन बचना का प्रक्तिप्त * कहना मि० बालगगाधर तिलक जी के 
प्रमाणों से भी खण्डत है। भाव यह है कि बहुत लोग ता मास भक्षणज 
बपय में अपनो २ राय से निर्णय करत ८ श्रुति स्परति आदि प्रमाणा 
के विचार को देखते की भी अपंक्षा नही रखत, दा लाग धर्माधम के 
ज्ञान में ( नादान हैं ) बाल है, क्याकि दह लोग यह नहीं जानत कि 
बम अधर्म अताीन्द्रिय पदार्थ है। चच्चु आदि इन्द्रियों से जिनो का 
प्रत्यक्ष न हा सके उनों का अतीन्ड्रिय कहते है । विहेत और निपिद्ध 
कर्मा के करने जन्य चित्त में जा सम्कार रूप थर्म अधम होत है वे भी 
अतील्ट्रिय पदार्थ हे, अतंन्द्रिय पदार्था का प्रत्यक्ष, योगी जनों को ही 
हा सकता हैं, अयोगी पुरूपों का नहीं हो सकता, इसी से अती*्द्रय 
पदाथों में बहत लोगो के विवाद होत हे । 

ह वादिन्‌ अतिन्द्रिय हाने से धर्माधम ज्ञान भी योगी पुरुषा के 
गचित शास्त्रों स ही हा सकता है। इसमे देखे! प्र० १२७ को । 

बहुत लाग मास भन्नण विपय में परम्पर जिंदा जिदी ख्क्‍र घड़बन्दी 
कर रहे है, उनको यदि काई विद्वान उस विपय में प्रमाण दिखलाबे 
तो उन प्रमाणा स निरूद्ध हुए व लोग 'थके हुए मनुष्य के समान 
प्रक्तिप्त २ कथन रूप डगारा का या ब्राह्मण भाग सूत्र स्मृति आदि को 
अप्रमाण कथन रूप डगोरी का सहारा लते है । अनसमाजी भाइयों 
का प्रक्षित्त कथन डगोरी रूप है, अमत्य ही है । 

है पाठकी ! यागयुक्त ऋतम्भरा प्रज्ञ महर्पियों के वचना को आधु- 
निक अयागी जना ने अप्रमाण कदना भी नाल्तिकता स बिना नहीं हा 
सकता क्यो फि योगज-य ज्ञान सत्य धर्म का ही करन वाला होता है 
अत योगीन्द्र महर्पिया' के वाक्य आत्तिक जना' से परम प्रमाण मान 
जाते है इससे अ्रज आदिको के बलिदान व मास भक्तण विपय से 
योगयुक्त महर्पिया' के बचनो को अप्रमाण कहना व ग्रक्षिप्त कहना 


असत्य ही है । ५ 
_लुप्तवर्म प्रभाकर. 


कम 
पड. फल 


््ट 


मत्यार्थ प्रकाश 
(२) 


हम एसी कुल किताबे कावले ऊंप्ती समभते हे । 
जिन्हें पढ़-पढ़के बच्चे वापकाी खप्ती सममते हैं।। 
सन्पाथयकाश का प्रथम सस्करण॒ सन १८७४ में छपा था | असली 
सत्यार्थप्रकाश वा है । उसमें मृतक आड्ु तथा मास का विधान है | 
श्री स्दाम। जी उस सत्याथ्प्रकाश का तीन वर्ष तक प्रचार करते रहे । 
जनता को अपन करकमलो से दे रहे है । 

ससार का कोई भी बुद्धिमान इस बात को नहीं मान खकता कि 
तान साल तक श्री स्वामी जी न उसको पढ़ा ही नहीं था। यह स्वामी 
जी की प्रथम पुस्तक थी, प्रन्पक वर्याक्त अपनी प्रथम कृति को बड़ 
चाय से देखता है| यट म्व॒भावबिक बात है। यदि हम यह भी मानल 
कि रवामी जी ने उसका नहीं पढा था ता वया अन्य शिप्या न भी तीन 
बर्ष तके इसका लत पटा था। क्या इस बात को कोइ भी ग्वीकार 
कर सकता हे । क्याकि उस समय की यह एक नई लहर थी जनता से 
बड़ा उत्साह था. स्वार्मी जी के सिद्धाता के जानन को लागा में बड़ी 
उत्करठा थी | अत यह मानना कि तीन बंद तक उसका जनता न 
नहीं पढ़ा सत्य पर जान वृककर परदा डालना हैं! यहि हम टन बाता 
पर व्यान न भी दें तो भी वही खत्याथंश्रकाश असली सिद्ध हता हैं । 
उल्तके अनक कार ग है । 

/- श्री म्वामी जी उस समय सम्तक श्राद्ध वे मास भक्षण का 
वेदानुकूल मानते थे | तथा इसका प्रचार भी करत थ। जब स+ १६२४ 
मे फरूसबाबाद गये ता उस सम्रय आप मस्तक आाड्ध का मगइने करत थ 
तथा क्षत्रिया के जिय शिक्रार का तथा मात्र खाने का विधान वतात 
थे | क्षत्रियों के लिय शिकार का तथ्ा मास खान का विधान तो अतिम 
समय तक मानते थे | इपके सेकड़ों प्रमाण है - 

श्री स्वामी जी के अनन्य भक्त गाज़ा प्रतापर्मिंह जी न॑ जावपुर में 
स्वामी जी से प्रश्न किया कि हम लोग मास खाय या नहीं। ता आपने 
बढ सुदर शब्दों में उत्तर दिया कि यदि आप क्षत्रिय बना रहना चाहने 
है ता खाओो यदि आप शिकार गुलाम) बनना चाहने है ता मत 
साआओ | दस्बों लुप्त धर्म प्रभाकर पृ० १६६॥ 
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तथा अ्रन्य सकडो पुरुष गाजप्रतान में थे जिनको स्वामी ने मांस 
का उपदेश इन्डहीं शब्दों में दिया था | राज्ता महेन्द्र ग्रतापसिंह न आये 
समाजी विद्वानों का वुलाकर उन सब प्रमणों का सम्पु&्त रखबा तथा 
इन बविद्धानो से माल भाजन विचार पुस्तक तेथ्यार करवाड जो कइ 
भागों में छपी थी | उसमे बद व शास्त्रों के बे लव प्रमाण भी है जिनका 
स्व्रामी जी अपनी पुष्टि म दत थे । 


अभी कुछ दिन हए है कि आर्यसम.ज में आन्दाक्तन पं० विश्य- 
बन्घु जी ऋडि ढारा चक्यया गया था, डमका मुख्याह श्य आयससात् 
की सर्क,गाता मिटा कर उसका ज्षेत्र बि जल बनान का था। परन्तु 
आर्यलम,ज जिसने कि अ ,नी विद्य और वुद्धि का गिरवी रख इढिया 
है तरह इस प्रकार की ब।ते कब उनते लग था | अन्त में पँ- बिश्ववन्धु 
जी को ही इससे प्रथक वाना पड़ा। इस आन्‍्दाजन में एक 'सत्याध- 
पकाश माला नाम की पुस्तक निकलन। आ। मम हुआ था उसकी स० १ 
'जश-परती नामक पुस्तक स० १६६७ वि० मे दुय।नन्द प्‌ स लाहोर 
में छुपी थी। इसमे श्र, स्वार्मी जी महाराज के प्यार आय समाज 
लाहौर के पतले प्रवान परोपकारिगी सभा अजमेर के प्रमुख अधिकारी 
गयबहादुर लाला मृलराज जी एम७ ए० का वयान छपा है। जो 
इस प्रकार हैं। 

पश्न (६ क्‍या श्री म्वामी जी के ग्रन्थ जेसे उन्होंने बनाये थे वेसे 
ही चले आत है ? 


उत्तर (६ - नं । सत्याथपृुकाश प्थमवार १८७४ में तथा 
सस्कारविधि १८७७ में छुपे थ | यह एक पर सद्ध बात है कि इन गन्थो 
में कई एसे | पय है जिनका इनसे एक पकार से वर्णान पाया जाता है 
आर इन्ही के दूसर सकरगा से, श्री स्वामी जी के दहात के उपरान्त 
छप , दसरें प्रकारस मिलता है। पहले सत्या«पकाश मे (प्र, 30.१-३०२) 
श्री स्वामी जी ने यह शिक्षा टी थी कि मास तथा अन्य ग्वाद्य पदार्थों 
का यज्ञ में होसने के पश्च न सवन किया जाये | पहली सस्कारविधि 
में (१० ४२) से उन्हात अज्ञ प शन सस्कार के अवसर पर बच्चा को 
तनौतर का शोरबा पिलाने का विधान किया था। इन बातों का अब 
प चलित इन ग्रंथों मे काई इशारा नहीं पाया जाता। यह ठीक है 
कि कुछ्ध बानी को श्री स्वामी जी ने स्वयं बदला धा। परन्तु इस में 
भी सन्देह नथोंकि दुसरे लागा ने भी चीच में दखल दिया है। इस 
बारे में, में आ्रपका दे विशेष घटनाये खुनता हू। 


हर 


सन्‌ १८६१ के आरम्प्र में मुन्शी समर्थ रान, भूतपर्व मैनेजर वैदिक 
अन्त्रालय, अमृतसर में मुझे मिलन को आये। उन्होंने उस अवसर 
पर सुभे बताया के श्री स्वामी जी ने दुसरे ससकरगणा के भक्ष्य अभकय 
सम्बन्धी, दस वे समुब्तास में सास खान की इज्ाजब दी हुई थी। 
पररततु क्याकि उन दिनो वह मास भोजन के बढ़े विशेधी थे, उन्होंने 
श्री र्तामी जी की अनुमति के विरूद्द, अपनी इच्छानुसार, उन पंक्तियों 
का छपने नहीं दिया | ज़ब उली चप सितम्बर महीने में मे परोपकारिणी 
सभा की बेठक से शामित्र होने के लिये अजप्तर गया, तो उन्होंने मुझे 
बह मृतल्त हस्तलिखित ग्रन्थ निकलवाकर दिख लाया, जिसके हाशिए पर 
भी म्वःमी जी न मास विपयक प.क्तेयों को अपने हाथ से लिखा हआ 
था; बह ग्रन्थ इस समय तक वे दिक यन्चालय अजमर में सरक्तित 
रखा हुआ है और अब तक कितने ही और दर्यक्ति उसे देग्व खुके है । 
परोपकरारिणी सभा में एक दसरी वाल पर भी विचार किया गया था| 
यसमाज क लोगों से इस वात पर बड़ा द व मनाया ज्ञा रहा था 
कि सत्य,थयकाश का तथा सम्कार विधि के दूसरे संस्कररां में किबननी 
ही वात अशुद्र छापी गई थीं । उसके इलाज के लिए वहां पर एकऋ 
उप खप्ना बन ई गयी थी ताकि वह गन्धों को ठोक करे । तत्पए्चात्‌ू उस 
उपसभा &रा शाधित हो कर यह ग्रथ छप | 
इस पकार के हस्ताक्षेपों के सिवाय, एक और भी प्रकार धा जिससे 
ओऔ स्थासी जी के गन्थों में दसरों का हाथ समझा जा सकता है | १८७७ 
के पीछे उ है बहुत ही अधिक काय करना पडता था। वह प्रात काल 
से लकर रात नक्त स्वाध्याय, बिचार, शा्प्राय, चातोॉलाप तथा 
ख्यान आदि में लगें रहते थे। फिर साथ ही वह लगातार यात्रा पर 
सी रध्त थे | इस परिस्थिति में वह अपने नियुक्त पंडितों का पास 
विठाकर बोलकर ल्िखाते जाते थे | बहुत बार जो कुछ वह चाहते थे, 
उसका आशय उन्हें समझा देते थे और उन्हें अपने आप लिग्ब लेन 
को कह इसने थे । वह स्वय अपने हाथ से क्रमी ही कुछ लिखते थे। 
खंदभाष्य का सस्क्रत भाग उन्होंने इस प्रकार बोलकर ल्िखाया था। 
हिन्दी भाग पडितों का बनाया तथा लिख। हुआ है । र८ दिसम्बर 
४८३ को पगोपकारिणी सभा की वेठक छुठ उसमे श्री स्वामी जी 
जितना चद-सः्प्य कर गये थे, इसे नोट कियां गया तथा उसके हिन्दी 
भाग को बनाकर पूरा करने के लिये पणिडत भीमसेन तथा पण्डित 
व्वालादस को परुचीस रूपया माहवार पर नौकर रखा गया। इस 
बिवए्ण से यट पता लग सकता हे कि किस प॒कार श्री स्वामी जी क 
ब॒र्नमान गन्धों के बारे में यह निश्चय से नहीं कहा जा सकता है कि 
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कौन से शठई या वाक्य उनके अपने है और कौन से दुसरे लागो के है 
प्रश्न ( ०)- अब आरयसमाज की उन्नति के से हो सकती है ? 
उत्तर (११) - जो कुछ इसका प्‌ बर्तेक चाहता था कि हम कर५ ड्स 
पर आचर णु करने से ही आयसमाज बढ़ सकता है | श्री स्थामी जी न 
प्रत्यक आयसमाजी व्यक्ति के लिय दस नियमा पर आचउरग्ण बरते 
हुए स्वय पूर्ण उन्नत होना तथा दूसरों का भला करते गहना 
जरूरी बताया था। हम चाहिय कि हम इसी ब,त का 
सदा अपने आगे रखे । जस बह अपन सब मनन्‍्त-यों तथा 
विचारों को अपन व्यक्तिगत मन्तत्य तथा जिचार समझ कर 
किसी के लिये भी उनका अन्धविश्ञास क आधार पर मानना जरूरी 
नही करते थे, वैसे हो हम सबका उनके मन्तब्यों के ब.र में तथा 
आपस म॑ एक दूसरे के विचारा के दाग में या वहपक्ष के बारे मे सब 
के लिये स्व॒तन्त्रता दन दिलान का व्य-्ह र कश्ना उनचत हैं । प्र मपबक 
सब कोइ आपस में समझे और समभाय, परन्तु -ब कर्सी 
दाशनिकवाद या जिचार के बारे में या बेदवाप्य के बरसे य। किसी 
खूक्तम विषय म किसी का कुछ सन्देद् हो था किसी का दूसरा मत 
हो, ता उप समय यह सममभना चाहिय कि जब तक हमारा 
व्यक्तिगत तथा समाज गत आचरण तथा ब्यव र हमर मा ,क दस 
नियमों के अनुसार चल्तता है, जब तक कड से के मतभेद या सन्देहो 
के होने हुए 4 हम सब मिलकर अ,यसमाज्र सम काम कर सकत हैं। 
किसी की इससे अलग होते की या करने की केबल इन बातो के अघार 
पर, श्री स्वामी जी महारात्र की शिक्षा तथा व्यवहार का देखत हुए 
कोई गु जाइश नहीं प्रतीत होती | जे से उन्होंने खानपान के बारे मे 
स्वास्थ्य तथा आयुर्वेद के नियमो के अनुसार शुद्धि तथा पुष्टिका ध्यान 
रखते हुए, शप वात/ का रूच तथा जलवायु, देश-विदेश आदि के 
हालात पर व्यक्तिगत निर्णय के आधीन कर दिय। था, बसे र हमारी 
भी इन बातो में घारणा तथा क्ञी त होनी चाहिए उनके विचार-च्यवहार 
तथा रीति नीति का पूरा आदर करते हुए भी, हमे सदा $.पनी अपनी 
योग्यता के अचुसार उन्टो को तरह स्यतन्त्र तथा सत्य-ध्रिय बनने का 
यत्न करते रहना चाहिए। जो लोग यह समझो है कि क्योंकि श्री 
स्वामी जी न आयेसमाज़ञ बनाया है, इसलिये इस में रहने के लिये 
बह जरूरी है कि उन्ही की हर एक बात को म,ना जाबे, यह बड़ी भूल 
करते है, उनक साथ घार अन्याय करत हे आयमसमाज का एक अति 
संकुचितपन के गढ़े मे +राना चाहते है। याद आज़ श्री स्वामी जी 
मोजूद हद्वात ता बह सब से पाहले आयसमाज्ञ के इन अनजान हत 
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चिन्तकां को पूव कहे प्रकार से अपना भाव समभाते और सीधे मार्ग 
पर लात । 


उहसंहार 

प्रिय पाठक ! इतना € वह बार्तालाप था, जिसमे आपको सुनाने 
के लिये प स्तुत हुआ था | इसे सुनकर अवर्य आपको सोचना होगा 
कि हम सब अपन आपको आयसमाजी कहने कहाने वाले लोग किधर 
को जा रहे है । हमे चाहिए कि हम अलग अलग तथा मिलकर निम्न 
लिखित पुश्नो का उत्तर अपन आप से पूछें - 

१-- क्या हमार व्यक्तिगत जीवन में हमे भक्ति-रस का अनुभव 
होता है ? क्या उसके द्वारा हमारा चित्त सदा शात, पूसन्न तथा भलाई 
करने को तैयार रहता है ? क्या हम सचमुच सबे-व्यापक परमेश्वर की 
सत्ता को स्वीकार करत हे ? क्‍या हमा.। आचरण उसको पमजन्न करने 
बाल, होता है ? क्या हम सचमुचत्र उसकी पूजा करते है? क्या हम 
जिन शब्दों को भगवान के लिये कढने है, उन्हें अपन हृदय से सो वकर 
ससमकर, उनके अनुसार उच्च बनने के भाव से कदते है? 

२--क्या हम सचमुच वर॒की पूजा करते है? क्या हम उसका 
नित्य पटन-पाठन तथा श्रवण श्रावण करते है ? क्या हम उस सावे- 
ज़निक बनाने के लिये, उसके ममंज्ञ विद्वान होकर उस देश, विदेश की 
भाषाओं मेकर चुके है ? क्या हमारा धन इस पुकार गहर,विस्म्रत तथा 
बिद्धानों को पृवाहित करने वाले, सच्चे “बेदपूचार” मे सन्तापञ्रनक 
पुकार से व्यय होता है ? है 

३--बया हम सचमुच विद्या प्रमी है ? क्या हमारे मध्य मे 
साहित्यिक तथा वेज्ञानिक क्षेत्रों मे पु तिप्ठतित, विशाल मति, घरन्धर 
विद्वानों की पर्याप्त सख्या पाई जाती है? क्या हमनवह उच्च कोटि का 
दाशेनिक तथा साहित्य उत्पन्न किया है जिसके आगे आयसमाजञ से 
बाहर के उच्च विद्ठानो का मस्तक अ्रुकता हो £# 

४ -- क्‍या हम सचमुब अविद्या को दूर करन मे लगे हुए हैं ? 
क्या कभी हमने अपने अन्दर थी अविद्या को देखा है और उसे दूर 
करने का यत्न किया है ? 

४--क्या हम सचमुच सत्यको ग्रहण करने और असत्यको त्यागनको 
उद्यत रहते है ? क्या कभी इमे यह सूका है कि हमारे अपने विचार 
तथा व्यवहार में भी कुछु अखसत्यहों सकता हे ? क्या हम उनके शोधन 
के लिए सदा तय्यार रहते हैं? क्‍या यह कहने का हम में लाहस है कि 
इमारी अमुक बात मिथ्या थी ? इसलिये हमने उसे छोड़ दिया है या 
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छोड़ रत हैं ? कया हम लोक अपवादइ में भवभीत होकर सत्यको दवान 
तथा श्रसत्य को ऊपर करने में सहायक या निमित्त तो नटों होते ? 

६--क्या हम सचप्रुत्च सबके साथ प्रीति पूर्वक, न्याय तथाधम 
के अनुसार व्यवहार करते है ? क्या हम राग ढप के अधीन हो के 
अपने या अपनी सस्थाआ के वीचमे अभा सक लाभ के लिए, कूटनीति 
दंभ शत्रता आदि का ध्यबह।र ता नहीं करत ? 


७- क्या हम सचमुच अपनी उन्नति से सन्‍्तुष्ठ न रहकर मनु य 
मात्र के उपकार में लगे रहते है ? बया हम में एसा करने की शक््कि 
पेदा हुई हैं कया हमारा अपना आचार व्यवहार सम्पत्ति बैभव तथा 
विद्याबिज्ञान इतना उन्नत हो गया है कि हम ओऔरो के बिकाल की आर 
भी ध्यानदे हमारीअपनी शारीरिक मानसिकतथाआस्मिकस्थिताके स्॒ई है? 


८ -क्या हम सचमुच सामाजिक विकासका चाहते है ? उ्या हमने 
उसके तत्व का समभने का कभो यत्त किया है ? बया हमने भमित्त 
कर रहना सीख लिया हे ? कया हमन आदर्श सश्टन के मा का 
वस्तार किया है? कया हमांग यहा नर नारी, बाल य॒द्ध,वनव।न, निर्धन 
छाटे-बड़े, सबको अपनीर योग्यता नथा रम॒चि के अन्लुसार उन्नत हात 
हुए, समाज सेवा का अबसर मित्रता ह ? कया हम में सिन्न मिनन 
रुचियों तथा समझो के प्रति पृण आदर तथा सहिप्णुता भाव पाया 
जाता ह ? 


६--क्या हमारा सामाजिक ढातजा टीक़ कास करता हैं ? क्‍या 
उसका मुख व्यक्तिगत स्वयन्त्रता को हड़प करने के लिए ही तो नहीं 
खुला रहता ? क्या समाज व्यक्ति के साथ सम्बन्ध रमन य.ले खान- 
पान, पहन-पाशाक, रहन, सहन तथा विद्या-विज्ञान के बाद विचागो' 
ओर सूृक्षम मिद्धान्तो के कगढ़ा में ता नहों पडा रहता ? और बया 
व्यक्ति समाज को अनुचित रूप स अपने अधीन तो नही करते रहने ? 
क्या वह वहुपक्ष का प्रबन्ध आदि की बातों में अनादर तो नहीं करते ९ 
कया वह अधिकारों के लाभ में आकर निरकुश तो नहीं हो जात ? 
क्या समाज और उसकी सस्थाओ के अधिकारों स अनुचित लाभ 
तो नहीं उठाया जाता ? 


१०- क्या आर्यसमान सचमुच श्री स्त्रामी जी की इच्छानुसार 
साम्प्रदायिक और पन्थाइ भाव से ऊपर उठे हुए निष्पक्ष पात, सत्य- 
गाही, हिन्दूमाव को अपन रमपाश में बाधकर एक मुठ कर सकने 
बाल्ल श्रेष्ठ लोगो' की मण्डली हैं ' वया यह कहीं हिन्दुओ' के एक 
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सम्पंदायमात्र की तगह ता नहीं 7 रहा है ? क्या इसके अन्दर यह 
उदारता और भाव की विशालता मौजूद है ? जिसके आधार पर सब, 
सम्प्रदावा में इसके भक्त मोजुद हो और यह विश्व-ध्यापक बदिक 
सन्देश का सब ओर खुना सके | प्रिय पाठक ' आओ, इस मेल की 
भीड अदकक्‍के से कही अलग बेठकर इन व्यक्तिगत तथा समाजगत 
प्रश्ता पर विचार करे | आओ, किसी नीति निर्शायक,सत्य निश्चय पर 
पहुँचे | आओ, इस पवित्र पर्व के मूल नायक उस महापुरुप के उच्च 
आदर्श का चिन्तन करे । आद्या, आज से उसकी ओर जो ठीक मार्ग 
जाता है, उस पर चलना शुरू करे | आओ सत्य भक्ति को हृदय से 
स्थान दो और मानुप जीवन के परस लक्य की आर बढ़ों। वह देखों, 
ब्रह्मा से लकर दयानन्द पय न्‍त, सब ऋषि मुनि उसका दिग्दुशन करात्त 
हुए तुम्हे सचेत कर रहें है| उठो, निद्रा और तन्द्रा को छोडो और 
उनके इशारे का समझो । सकल ससार तुम्हार मुह की आर आशां 
नगरी टिकटिरकी लगाए हुए खड़ा है । 

(२) नथा च प्रथमार्गत्ति सस्कार विधि में भी, स्वामी जी न मास 
का विधान सप्रमाण किया हूँ । यह सस्कार विधि प७ काश्मारीमाल 
जी सनातनघर्मी के पास हमन ता० २-८ ४४ को लुधियान में उनके 
मकान पर दर्खा | उसके प्रष्ठ १६ पर बृहदारण्यक का यह प्रमाण देकर 
लिखा है ( अथ य इच्छेत ; जिसका थाव यह है कि जा चाहे मरा पूत्र 
परणिडत, शूरवीर. शिक्षित, विद्वान, पूर्ण आयु हो, तो वह मासयुक्त 
भात का पकाकर थी के साथ खाय, तो बेखा पुत्र उत्पन्त हा सकता 
हैं। इसी प्रकार आग मो कई स्थाना पर है । इसका विशप्र वणन हस 
प्रथम कर चुक है । 

(३) तांसरा कारण इस सत्याथंप्रकाशके नकत्तगों होन का यह है कि 
यह सत्यार्थ प्रकाश श्री स्वामी जी के स्वगंबास के दा वबष बाद छुपा 
था | इस विषय में परापकारिणी सभा के मन्त्री श्री हरबिलाख नी 
शारदा ने लिखा है कि-- 

स्वामी दयानन्द जी सरस्वती न सत्या्थप्रकाश की पुरानी हस्त- 
लिसख्बित प्रति को दूसर॑ सस्करगा के लिए शुद्ध किया, परन्तु शोक 
हैं कि उसके छपन के पृव ही स्वामी जी का स्वर्गवास हो गया और 
परोपकारिणी सभा न उस दुसर सरकरण का सन १८८ ३०७ में 
प्रकाशित किया। स्वामी जी के हाथ से उसके प्रफ देखने का सौभाग्य 
इसका प्राप्त न हुआ ।' ( शताउ्दी संस्करण, भूमिका पृष्ठ १६) 

उपरोक्त त्लेख स तीन बाने स्पष्ट होती 


श्न 


करने के सम्प्रण अधिकार उक्त गाज्ा साहब ने स्वत अपने किये है। 
इसलिए पुन छपवाना या न उुपवाना, सत्र उनके ही आधान है । 
ता? १६ जून सन 

मिस्टर पेनो एगड ग्लिह बट एडवोकेट ह।ईकाट बम्बई। 

इस उत्तर सत्र निम्नल्निखित वाने स्पष्ट हाती हे--- 

( * ) म्वामी जी न अत्याथंप्रकाश में जा श्लाक जनियों के नाम 
से लिखे थे उनके विषय से स्वामी जी का कुछ भी ज्ञान नहीं था कि य 
श्लाक किसके है | किर स्वामा जी ने उनका जेना के नाम से क्यो 
छपवाया । क्या इसी याग्यता के भरास कि “किसी के होगे, किसी के 
है? आपन अन्य घर्मा के खगडन का बीडा उठाया था। साधारण से 
साधारण व्यक्ति भी इस प्रकार के उत्तराभास स कुछ लज्ज़ा अनुभव 
करता । आप को तो एक महापुरुप की हैसियत से अपनी भूल के 
स्वीकार करके जैनो से ज्ञमा सागनी चाहिए थी। दुख हैं आप इस 
परीज्ञा मे बुरी तग्ह फेल हुए | इससे यट भा सिद्ध हो गया है कि 
सत्य को ग्रहण और असत्य को त्यागन के लिए खवथा उद्यत रहना 
चाहिए ।' यह नियम जनता का थाका देन मात्र के लिए बनाया 
गया था । 

ला० ठाकुरदास जी ने उसी समय एकदम वकील की साफत 
नाटिस दे दिया हो, जिससे म्वामी जी को विचाग्न छा अबसर न 
मिला हो यह बात नहीं थ। | अथितु लाला टठाकुग्दास जी * साल से 
स्वासी जी का पत्र पर पत्र दे रहें थ | जब स्वामी जी ने पत्रो का उत्तर 
नहीं दिया तो स्थामी जो का रजिट्री चिट्विया दी गई । तथा भारत-.पं 
के सभा पत्रो से उन पत्रा के नक ते छुपवाई गई | इस पर भी स्वामी 
जी ने काई उत्तर न दिया तो आपका बना वकील के नोटिस दिये 
गय । उनका उत्तर आपने एक मद शय से दिलवाया, जिससे वे ही 
गालिया दी गई जसा  म्वामी जी का स्वभाव था, अर्थात्‌ तुम कुछ 
नहीं जानत, मूख्रे हा आ;द । प्रश्न ता यह था कि आपन जो श्लाक 
जना के लिखे हैं व किस ग्र थ के है, उत्तर मे गालिया मिलती है। 
याद इसी का नाम महान्मापन है तो वास्तव में शोक की बात है। 
अशभिप्राय यह हैं कि श्री स्वामी जी महाराज को पूरा ही नहीं अपितु 
अधिक सर अधिक अवसर दिया गया कि वे अपनो भूल को अनुभव 
कर । उनकी आत्मा ने तो स्वीकार किया परन्तु अपनी आत्मिक 
निबलता के कारण डसको प्रगट करने मे अपना अपसान समझा | 
दूसरी बात जा स्वामी जी ने प्रगट की है चह यह है--- 


श्र 


सत्याथप्रकाश से उनका सम्बन्ध, आपने स्पष्ट लिखा है कि सन्‍्याथे 
प्रकाश का शुद्ध करन का, तथा बेचने का या छुपवाने का अधिकार 
सुकका बिहकुल भी नहीं है । इन सब बातो का अधिकार राजा जय- 
क्रप्णदास जी का है | पुन परोपकारिणी सभा के मन्‍्त्री का यह 

ख्ना कि स्वामी जी न प्रथमाउत्ति को शुद्ध किया है | जनता को 
कितना घाका देना हे अत, बतमान सत्याथंप्रकाश के जाली होने में 
कुछ भा सनन्‍्द्रह नहा हैं । 

बम्बई के पश्चात्‌ श्रीरवार्मीजी सीधे उदयपुर चले आये | बहा उन 
दिनो, श्वेताम्बर साधु श्री कवे रसागर जी का चातुर्मास था, उन्होने 
स्वामी जी को पत्र दिया कि आ ,ने जा श्लाक सत्याथेप्रकाश में दिय है 
बह जेनोंके नहीं । तश्श उनसे भी यह विदित होता हैं कि आप जेन 
धर्म के विषय में कुछ थी ज्ञान नहीं रखत है, अत मेरी इच्छा है कि 
आप जनधमं का ज्ञान प्रत्त करल । इसक लप में भा सवा झगन को 
ने यार हूं । स्वामी जी न इस पत्र का काई भी उत्तर नहीं दिया क्याकि 
ऐसा करना व अपनी शान के खिलाफ समभनत थे। 

इसपर जन साधु ने पुन पुन कई पत्र लिखे, जब किसी का भी 
उत्तर प्राप्त नही हुआ तो स्वामीजी को शास्त्रार्थ का चें ले ज भेज दिया 
गया । क्योकि स्वामी जा जेनधर्म के विपय में कुछ नहीं ज़ानते थ 
अत व शास्त्रा4 के परिणाम से अपरिचित न थे, अत 
आपने शास्त्राथ के च्रेलेज का भी उत्तर नहीं दिया। जब अनंक 
पत्र देने पर भी कुछ उत्तर प्राप्त नहीं हुआ तो जेन साधु ने अपन 
स्थान पर ( शास्त्रार्थ का खुला चेलज लिखकर ) बोर्ड लटका दिया, 
इसस उदयपुर में वडा खलबली पड़ी, स्त्रामी जी ने अपने शिप्य रामा- 
नन्‍्द का जेन साधु के पास भजा उन्होने दा चार प्रश्न किये जिनका 
उत्तर उनका सतोपप्रद दिया गया। 

इससे शहर से शोर मच गया, परन्तु स्वामी जी फिर भी शास्त्रार्थ 
के लिए तेयार नहीं हुए । जब स्वामी जी बिल्कुल तंग आ गए तो महा- 
राणा उदयपुर ( श्री सप्जनमसिह जी ) से उस बोडे का हटाने के लिए 
प्रार्थना की गई । जब ज्ञेन साथु को इसका पता लगा तो उन्होंन बहा 
के रजीडेट साहब से ज्ञाकर सारा बृत्तान्त कहा तथा उनसे न्याय की 
प्रार्थना की । दूसरें दिन रेजीडैट साहब मौका देग्वन आए और बोर्ड को 
लगा रहने का हुक्म दें गये। 

इसपर स्वामोजी ने उदयपुर से पस्थान करना ही उचित सम भरकर 
ओर आए वहां से चलकर चितौर गढ आ गये | वहा से जोधपुर चले 


न््थ् 


गये | जाघपुर आप बीमार हा गय, और इसक पशरच।त आपने इस 
नश्वर शरीर का परित्याग कर दिया। अब महाशय तल्ाग बताए कि 
स्वामी जी को सत्यार्थ प्रकाश को लिखन का या शद्ध करन का अधिकार 
कब प्राप्त हुआ। तथा उन्होंने कब लिग्वा या शुद्ध किया । 
जालसाजी की भूमिका 

जब यह नकत्ती सत्याथ्थप्रकाश छप चुका तो महाशथ लोगो ने इस 
सन्याथप्रकाश का भी स्वामी जी रचित सिद्ध करने के लिए एक भूमिका, 
तेयार की जो इस प्रकार हैं । 

भमिका 

जिस समय मैने यह सन्थ सस्यार्थप्रकाश बनाया था उस समय और 
उससे प्रव॑ ससक्षत सापग करने, पठन-पाठन में सस्कृत ही बोलने और 
जन्मभूास का भापा सुजरादा हांतन के कारस्पुसल मुझका इस भाषा का 
विशेष परिज्ञान न था इससे भापा अशुद्ध बनगइ थी। अरब भाषा वालन 
और लिखने का अभ्यास हो गया है।इस लिए इस ग्रन्थ की भाषा 
व्याकरणानुसार शुद्ध करके दूसरी बार छपवाया है । 

स्थान | ( स्वार्सी ) 

महाराणा जी का उदयपुर - . दयानन्द सरस्वती 
भादपद-शुक्ल पत्त सचत १६३६ 

यद्यपि भूमिका लेग्बकने इसको वना- के लिये अपनी सम्पूर्ण विद्या 
और बुद्धि को खर्च किया है, परन्तु उस गरीबका यह पता नहीं था कि 
मठ बात का चाहे जिनने शठद भूषण पहनाए जाये, परन्तु व शब्द ही 
इसको मिथ्या मिद्ध करने के लिए साक्षी दिय। करते है। इसी प्रकार 
इन शब्दों ने भी लखक की पोल स्वोल ठी,यह शब्द सात्ती द रहे & कि 
इनके लेखक ने प्रथम व्रत्ति सत्यार्थप्रकाश के दर्शन नही किये । यही 
नही अपितु यह महाशय स्थामीजी के जीवन-चरित्र स भी नितात अप 
रिचित था | क््योक्ति प्रथम सत्यार्थप्रकाश में न तो कोई गुजराती का 

शब्द हैं तथा न भाषा की ऐसी अशुद्धिया हैं जितनी कि इस वतसान 

नकली सत्याथप्रकाश से है । उस्र सत्याथ्रप्रकाश की भाषा इस सत्याथ 
कप्राश से प्रत्येक दृष्टि से श्रेष्ठ तथा सुन्दर है| व्याकग्ण की दृष्टि से 
भी वह सत्यार्थप्रकाश इससे कई गुन। अच्छाहे। अगर इस महाशय ने 
बह सत्यार्थप्रकाश पढ़ा होतो तो बहइस प्रकार की भूमिका कभी न 
लिखता । 

ज्थम सत्यार्थ्काश सबत १६२८ वि० में स्वामी जी ने अपने कर- 


भर 


कमलों से लिखना आरम्भ किया था। जब उसका बहुत अधिक भाग 
लिग्वा जा चुका था, तब राजा जयकृष्णदास जी ने सहायता की शी । 
राजा जयक्ृप्णु॒दास का पत्र लेकर स्वामी स्वव काशी गये थे। बहा 
अपने सन्मुख उसका छुपवाया था, तथा उसके बहुभागका प्रफ भी स्वय 
देखा था| रह गया गुजर,तो ओर सस्क्रृत का प्रश्न, जब से स्वामी जी 
न निज घर का परित्याग किया, उस समय से लेकर जब यह भूमिका 
लिखी जा रहो है, अनुमान ४० वर्ष होत है। इस७४० वर्ष समय के लम्बे 
समय तक बे गुजरात म नह रह । आपतु उस स्थान से रहे है जहा 
सर्वेधा हिन्दी ही बाली जाती हूँ, ता क्‍या स्वामी जी लागां स गुजर,ती 
में बात-चीत किया करत थे। सार जीवन में एक भी गवाही ऐसी नहीं 
हैं जिसस यह सिद्ध होता हा कि स्वामी जी गुजराती बोलत थे । पुन, 
“जन्मभूमि की भाषा गुजगावी हाने सं" यह लिखन का क्या 
प्रयाज्न है, यह लखक का आःत्मा ही जानना था | 

रह गया सस्कृृत का प्रश्न, इसके लिय ता हम इतना ही निवेदन 
करत है कि स्व,मी जी ने ४० वर्ष की अवस्था में कंबल ढाई बंप 
ससकृत पढ़ी हे। ४७ बप की अवस्था में एक आजाद सन्यासी कितनी 
संस्कृत पढ़ सकता हूँ, यह हमार अनुभव का विपय दे । अत स्वामी 
जी ने कितनी सम्कृत पढ़ी होगी यह हम अच्छी तरह जानते है। अस्तु 
श्री स्वामी जा म-राज़ मथुरा स पढ़कर निकले ता आगरा, ग्वालियर, 
जयपुर अजमेर, पुम्कर, घौलपुर आदि अनक स्थानों पर गये, इन सब 
म्थाना में श्री स्वामा जी हिन्दा भाषा में ही भाषण देते थ तथा सत्सग 
करते थ एवं वर्तालाप आदि करत थ | जयपुर म वेष्णवा स॒ हिन्दी 
भाषा में ही शास्त्रार्थ हुआ था । उपूके पश्चात्‌ अजमेर में पादरी 
रावसन साहव से ४ दिन तक शास्त्रार्थ हाता रहा जिसमे हजारो जनता 
एकत्रित हाती थी | कसी भी व्यक्ति ने अथवा पादरी साहब ने उनकी 
भाषा की अर्शुद्धि नहीं बताई। तथा च अजमेर में एक सौलबी साहब 
भी आये और उनसे भी घरटो वाद विदाद होता रहा । इससर स्वामी 
जी के नाम की धूम मच गई, सेकड़ी महालुभाव आपसे शंका-समाधान 
करने आते थे, आप सबका उत्तर हिन्दी भाषा में ही देते थे । यह सन्‌ 
१६६६ का चर्णन है। उस समय "आप वेदान्ती थे! आप शिव की 
पूजा करते थे तथा सूर्य को अध्ये भी दिया करते थे। आप उस समय 
नमानारायणाय (जिस प्रकार सनातनधर्मी साधु करते हैं करते थे तथा 
इन्हीं शब्दो में उत्तर देते थे । पादरी साहब के साथ शास्त्रार्थ में भी 


स्वामी जी ब्रह्म की एकता का मण्डन करते थे तथा पादरी साहब 
इस्रका खणडन | 


श्द्‌ 


वहां से श्री स्वामी जी किशनगढ़ से प्रचार करते हुए आगरे आा 
गए । बहा पक्र दरबार लगने बाला था, उसमे वाटने के लिये वेध्णव 
धर्म के विरुद्ध एक पुरतक लिखकर हजारों प्रतिया उतकी बंटवचाई तथा 
सैकड़ों महानुभावों कौ शकाओ का समाघात भी करते रहे ! इस प्रकार 
स्वा!मीजी ने आठ वर्ष तक सेकडो स्थानों से हिन्दी में व्याख्यान दिये। 
अनक शास्त्रार्थ किये तथा पुस्तके भी लिखी पर-तु यह भूमिका लगक 
महाशय भोत्र भाल्रे लोगो का ख्रम में ड,न्नन के लिये लिखते है 
कि स्वामी जी न हिन्दी भाषा पढी अन्तिम समय से जाकर । घन्य ' 

तीसरी बात इसमे बड़ी जुंदर लिखी है, उससे स्पष्ट ह। जाता है 
कि यह भूमिका सत्याथंप्रकाश के छुपन के पश्चात्‌ बनाई गई है। 
क्योकि इसमे लिखा हैं कि ' इस ग्रन्ध का व्याकररणानुसार शुद्ध करके 
दूसरी बार छुपवाया है" इसमें “छुपवाया है” यह शब्द सिद्ध कर 
रहा हैं कि यह भूमिका छपने के पश्चान बनी है | 

जो ग्रन्थ दा वर्ष के बाद छुपता है उसके लिये इस शब्द का 
प्रयोग नहीं हुआ करता। म्वामी जी की यदि भूमिका होती तो बे 
प्रथम इसके अधिकार क्रा ज़कर करत | +योंकि अभी दा मास भी नरी 
हुए थ कि अपनी कलम स्तर (बह भी एक बहुत बडे वकील की मार्फत) 
यह लिख आये थे कि मुझे शुद्ध करने अथवा छपवात का कोई अधि 
कार नहीं अतः आवश्यक था कि वे लिखने कि मेन राजा जयकृष्ण जी 
से अधिकार ले लिये है। इस मुख्य वात को यह लग्बक भूल गया, 
क्योकि यह स्वामी जी के दो बे बाद लिखी गई थी। इस भूमिका से 
अनेक ऐसी बाते है जिन सर इसका नकली हाना प्रमाणित होता है। 
जिनका उल्ल्ख हम वस्तारभयस्र यहा नहीं करत | सलथा च स्वामीजी न 
संवत ३५ में नोटिस उस सत्याथप्रकाश के विपय में निकाला था उसमें 
इन बातो का ज्ञिकर तक नहीं । श्री स्वा्मीजी ने स्वथ काशी में रहकर 
अपन हाथ स उस सत्याथपग्रकाश का ऋछुपत्राया था । तथा उसका प्र फ 
भी अपन हाथ से ठीक किया था। 

गज़ा जयकृष्ण की साची 

बाबू देवेन्द्रनाथ जी ने राजा जयकृष्णदासजी को पत्र लिखा उसके 
उत्तर में राजा साहब ने कहा कि “हो सकता है लिखने वा छापने वालों 
का भूल स्‌ एसा हा गया हा अथवा स्वामी जी के ही जिचार बाद में 
बदले हों यह भी सम्भव है ।" 

इस्त्स राजा साहब ने यह नहीं कड्ठा कि स्वामी जी गुजराती मे 
बोलते थे अथव। सस्क्त में बोलते थे और परिडतों ने इसका अनुवाद 


शक 


किया है ।यदि ऐसी बात होतो तो वे इस बातका जिकर अवश्य करते | 
क्योंकि उस सत्याथेप्रकाश का कुछ हिस्सा उन्हीं के यहां लिक्ष्या गया था। 
लिखने के लिये एक महाराष्ट्र ब्राह्मण निश्चित किया था जो न ही संल्कृत 
अच्छी तरह जानता था ओर गुजराती से लो नितान्त आनभिश्न था। 
अत; राजा जो का पत्र भी इस भूमिका को प्रत्यक्ष जालो सिद्ध करता है। 
राजा जी इस बात की भी सम्भावना सममते हैं कि स्वासो लो ने उस 
समय वैसा द्वी लिखवाया हो और बाद में उनके घिचारों में परिवतेन 
हुआ हो | दूसरे श्रथों मे राजा साहब को घ्वामी जी के उस विज्ञापन 
पर भी विश्वास नहीं है जो उन्दाने सं० १६३४ थि० में छपबाया था। 

स्वामी जो के एक परम भक्त को स्वामी जी के लिखे पर विधास न 
होने का कारण स्वामी जी महाराज की पालसी थी। बे लिखते कुछ थे 
ओर कहते कुछ थे, अमल किसी अन्य बात पर था। यही कारण था 
कि उनके परम भक्त भो उनकी किसी बात पर विश्वास नहीं करते थे । 
स्वामी जी अपनी भूल को हमेशा दूसरों पर डाल देते थे। इसी नीति से 
यहा काम लिया गया है। अथांतू श्रथम सत्याधेप्रकाश मे न तो छापने 
को अशुद्धि हैं नथा न लिखने लिग्वाने की मून्दै ) अपितु असल बात 
यद्द है कि स्वामी जी क उस सभ्षय विचार ही बेस थे | सत्याथप्रकाश से 
कुछ दिन पहले द्वी स्वानी जो न एक सन्ध्योपासना की पुस्तक लिखों थी, 
जो कि सबत १६३१ बि० में छपी थी। उसमे सूय को अधे देने का स्पष्ट 
विधान लिखा था | उससे भो स्वामी जो के उस समय के विचारों का 
पता चलता है कि आप उस समय ( जब कि विक्रम संबत १६३१ में 
सत्याथप्रकाश लिखा जा रहा था ) भाप कट्टर सनातनधर्मी थे। उनका 
,जीवन - चरित्र ही इसकी साक्ती दे रहा है कि डस समय आएके विभारों 
में विशेष परिवबतेन नही था | के 


यह सत्पाथगप्रकाश भशुद्ध है 

बाघू दरविलास जो शारदा, मन्त्री परोपकारिणी सभा ने ता० ६३१- 
७»-१६०८ को आये मुसाफिर' आगरा में एक नोटिस निकाला था, उस 
में आपने लिखा था कि 'शत्याथंप्रकाश की अ्शुद्धियों के विषय में दसारे 
पास अनेक पत्र आ रहे हैं तथा शाख्राथे आदि में भी आये विद्धानों को 


& नो2-१-स्वामी जी का जीवन चरित्र प्रद्ठ ६६- 
€ दर कि; 
सये को अध देना सन्ध्योयासनां का एक अंग बनाया गया है । 


श्न 


इन अशुद्धियों के कारण नीचा देखना पढ़ता है तथा जनता में भ्रम भो 
फेल्रता है। अत: सभा ने यह निश्चय किया है कि सत्याथेप्रकाश की 
अशुद्धियों को ठीक किया जावे। शत्त: आये विद्वानों से निवेदन है कि 
उनको, सत्याथश्रकाश में जो अशुद्धियां ज्ञात हों वे हमारे पास लिखकर 
भेज दें ।? 

इस पर स्वामी दशनानन्द जी ने एक हज़ार अशुद्धियां निकाली थीं | 
इसी प्रकार अन्य विद्वानो न भी प्रयत्न किया था। परन्तु सब व्यथ 
हुआ, क्योंकि यह सत्याथप्रकाश तो सर्वेथा अशुद्ध है, यदि इसको शुद्ध 
किया जाये तो एक प्रथक ही पुस्तक बनेगी, डसका यह रूप नहीं रह 
सकता, यह समम कर परोपकारिणी सभा न उस विचार को त्याग दिया 
अत: भूमिका मे यह लिखना कि यह शुद्ध करके छापा गया दै, सवेथा 
मिश्या है। प्रथम सत्याथेप्रकाश की अपेक्षा इस सत्याथे प्रकाश में 
हजारो गुनी अधिक अशुद्धिया है। यह भी इस मत्याथेप्रकाश के जाली 
होने का प्रबल प्रमागा है | 


प० कालूराम जी शास्त्री 


पं० कालूराम जी शास्त्री ने जब प्रथम सत्याथग्रकाश दुबारा छपवाया 
तो आयेसमाज में भूचाल सा आगया था। आये अखबारों ने बड़ा शोर 
मचाया) परोपकारिणी सभा ने प कालूराम जी पर दावा करन का 
निश्चय किया | अत परोपकारिणी सभा के मन्त्री पं० वंशीधर जी न 
सभा की तरफ स प॑० कालूराम जो को नोटिस दिया कि या ताआप 
माफो साग र्ल अथवा आप पर दावा किया जायगा | उसका उत्तर प० 
कालूराम जी ने दिया कि “आप तो क्या दावा करेंगे दावा तो आप पर 
किया जायेगा । क्‍योंकि आप लोग अपने थोड़े से घ्वार्थ के लिये जाली 
सत्याथेप्रकाश बनाकर स्वामी जी के नाम पर छपवाक्र जनता को धोका 
दे रहे है ।! पं० कालूराम जी के छपाये हुए सत्याथंप्रकाश को देखों, 


इस पर परोपकारिणी के सभ्यों को कुछ होश आया तथा अपने 
किये पाप समझ गये और मुकहमे का विचार त्यागकर, एक प्रकार से 
पं० कालूराम जी से दया फी भीख मांग ली। यदि यह सत्याथेप्रकाश 
नकली न होता तो परोपकारिणी सभा कभी न घबराती और पं० कालू- 
राम पर दावा अवश्य कर देतो। 


4 


सत्यार्थश्रकाश कैसी पुस्तक है ९ 
पेशावर के एक सनातनधर्मी विद्वान ने सत्या्थप्रकाश के विरुद्ध एक 
पुस्तक लिखो थी। उस पर आयेसमाज की तरफ से दावा किया गया) 
उसका फैसला ता० ८ दिसम्बर सन्‌ १८८२ को हुआ | उसमें अदालत 
दर्जा अव्बल ने निम्न फैसला दिया-- 


“४ इस बात से इन्कार नहीं किया जा सकता कि दयानन्द की खास 
धम पुस्तक सत्याथप्रकाश मे कोकशाखत्र व व्यभिचार की तालोम हैं । 
मुद्दे खुद इस बात को तस्लीम फरता है कि बद असूलों पर जिनमें एक 
व्याही हुई औरत को अपने असली खाबिन्द ( पति ) के जीते जी किसी 
दूसरे आदमी के साथ हम-बिस्तरी (यानी साथ सोने की) द्विदायत है । 
यह रश्म बेशक व बिलाशुवाह ज़िनाकरी ( यानी व्यभिचार ) है। इस 
वास्‍्ते यह जिक्र करते हुए कि दयानन्द के मुरीदान ( शिष्यमण्डल ) 
मुदर्जावाला अपूलो पर ईमान लाते हुए रस्म जिनाकारी का आगाज कर 
ग्हे है। ( अथात व्यभिचार का प्रचार कर रहे है ) ओर अगर इन 
असूला पर इनको इसी तरह यकोन रहा तो बे इसी जिनाकारी (व्यभि- 
चार ) को ज्यादा तरक्की देगे आदि, आठि, आदि.... ... . .. . ..«« -०-।?! 

अयसमाज के कण धारों को इस फेसले से कुछ लड्ज़ा अमुभव 
करनी चाहिये थी। परन्तु उन्होंने एसा न करके इसको अपील सेशन 
कोट में कर दी। बहा से निम्नलिखित फैसला हुआ-+ 

“दयानन्द के असूल इस किस्म के हैं कि वे अहले हनूद व दीगर 
मज़ाहब के हस्न व इखलाक के सख्त मजामत करते है। और इस 
किताब सत्याथंप्रकाश के चन्द हिस्से खुद भी निहायत फोश हैं ।” 

यह फैसला “'धम्मोदिय”? के सम्पादक ने अदालत से मंगाफर अपने 
ध्रखयार वध १ अक २ प्रू० ८०-८? पर अगस्त सन १६२६ में छापा था। 
यह “' मेरठ प्रिटिग श्रेस ” मेरठ से निकलता था | पं० कन्हैयालाल जी 
विद्यारटन इसके सम्पादक थे। +# 


*॒ ए 
पमहात्या गांधी और सत्याथंग्रकाश 
महात्मा जी लिखते हैं--'“मैने आर्यसमाजियों की “ बाइबिल ” 


४8 नोट--वेद विशारद प० मंगलसेन जी जैन, अम्बाला छावनी 
वाला ने हमको यह फैसला भेजा है। हम उनके कृतज्ञ हैं । 


६० 


सत्यारथप्रकाश को पदा है । जब मैं यरवदा जेल मे आराम कर रहा था 
तो मित्रों ने तीन प्रतियां मेरे पास भेजी थीं, मैंने इतने बड़े सुधारक की 
रचना इससे अधिक निराशाजनक पुस्तक कोई नहीं देखी। स्वामी दया- 
नन्‍द जी ने सत्य और केवल सचाई पर खड़े द्वोने का दावा किया है, 
किंतु उन्होंने जैनधर्म , इस्लाम, ईसाई और स्वयं हिन्दूधम को भी गलत 
तरीके पर जाद्विर किया है । जिस मनुष्य को इन धर्मों का साधारण भी 
ज्ञान होगा वह भी इन गलतियों को समम सकता है कि जिसमें इस बड़े 
सुधारक को डाला गया है | इन्होंने विश्व में विशाल हृदथ स्वतन्त्र धर्म 
( हिन्दुधम ) को सकुचित बनाने का प्रयत्न किया है। यद्यपि वे मूर्ति- 
पूजा के विरोधी थे. परल्तु वे परोक्ष रूप मे मूर्तिपूजा फा नाद बजा रहे 
हैं तथा सूच्ठम मूर्तिपूजा के प्रचार में सफल हुए हैं। क्योकि इन्होंने वेदों 
के शब्दों की मूर्ति बना लीहै। मेरे तुच्छ विचार में आयेसमाज 
“सत्याथंप्रकाश” की तालीम की खबी के कारण उन्नति नहीं फर रहा है। 
अपितु अपने नेता के शुद्ध चरित्र के कारए से कर रहा है। आप जहां 
कहीं भी अआ्रय सप्ाजियो को पायेगे वहीं जिन्दगी और सरगर्मी भी पायेंगे। 
किन्तु संकुचित बिचारो तथा लड़ने मंगड़ने के स्वभाव से बिवश होकर 
बेयातो भन्‍य मत वालो से लड़ते रहते है। यदि ऐसा अ्रवसर न 
मिले तो आपस में द्वी लड़ते रहते हैं | श्रद्धानन्द जी को भी इस 
छिप्रिट का दिससा मिला है। आयसमाजों उपदेशक को इतना आनन्द 
कभी नहीं आता जितना कि अन्य मत की बुराई में आता है।” 
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प्रताप अखबार आय परुषा का है, अतः इसमे सम्मति का वह भाग 
छोड़ रिया है जिसमे स्लियों के बेचने का जिकर है। यह है विश्व 
मद पुरुष की सम्मति । एक एक आय समाज़ी इसका प्रत्यक्ष प्रमाण है। 
इस सम्मति पर आयसमाज़ में मद्दान कोलाइल हुआ, भद्दात्मा जो के 
विरुद्ध सभायें को गईं तथा उनमे अनेक प्रकार के अपशब्द महात्मा जी के 
प्रति कद्दे गये । परन्तु सत्य कैसे छिप सकता है। आय पुरुषों ने ही 
मद्दात्मा जी फा समर्थन किया और अन्त में सत्य को विजय हुई । 


के 
सत्याथप्रकाश ओर गालियां 
मैं बताऊः आपको अच्छा की क्या पद्दचान है| 
जो हैं खुद अच्छे वह ओरों को नहीं कद्दत बुरा ॥ 


हर 


(१) अ्रांख के अन्घे, गांठ के पूरे, उन दुबु दि, पापी, श्वार्थी | 

(३) क्यों भूसता दे । 

(३) अन्चे, धूत । 

(७) उन निर्लेज्जों को जगा भी लज़ा नदीं आाई। 

(४) बाहर भूठे वेदान्तियों । 

(६) गडढ़रिये के समान भूठे गुरू । 

(७) जिसकी हृदय को आंग्व फूट गई हां । 

(८) भडठियारे के टट्टू कुम्दहार के गधे । 

(६) ऐस गुरू और चेली के मुख पर राख पड़े । 

(१०) तुम भाट और खुशामदी चारणों से भी बढ़फर गप्पी दो । 

(११) भांड-धूतं-निशाचरवत्‌ महीधर आदि टीकाकार हुये हैं. । 

(१२) भागवत्त के बनाने वाले लाल बुककड़, क्‍या कद्दना है तुझकों 
ऐसी ऐसी मिथ्या बातें लिखने में तनिक भी लज्ना और शमे न आई 
निपट अन्धा ही बन गया |. . ... ... .. . .- - ”” “इन भागवता दि के बनाने- 
हारे जन्मते ही क्‍या नहीं गे ही में नष्ट हा गये वा जन्मते समय मर 
क्यों न गये ।! इन गालियां को सोमा यहीं तक नहीं है । अपितु आचाये 
मुनि बाहन को भगी कुलज्ञात्पन्न तथा थावनाचाये फो यवनकूलोत्पन्न और 
शठकोप मुनि को कजर बताकर अपने सभ्यता का परिचय दिया है। 
तथा जैन तीथकरों व आचाये आदि को रणडीबाज़, धूत॑, धोकफेबाज़, मूर्ख 
आदि लिखकर अपनी आत्मा को शान्त किया है। यद्दी नद्वों अपितु इस 
सस्याथेप्रकाश के लेग्वक ने जितनी गालियां बचपन में अपने माता पिता 
से तथा अपने गुरुओस और अपनी धर्मपुस्तर्का से सतोग्यी थीं, उन 
सबका बारहवें समुल्लास में खुल दिल से प्रयोग किया है। उन सब पर 
यथा स्थान श्रक्राश डाला ज्ञायगा। 


पदर इणिडिया और सत्यार्थप्रकाश 

कुछ दिन हुए कि मिस मेथ! नामफी एक लेडी अमेरिका से भारत 
में सज्ञी राई या स्वय आई, डसने चार सास तक भारत में इधर-उधर 
घूमकर एक पुस्तक लिखी जिसका नाम था “मदर इण्डिया” उसमें 
भारत को बदनाम करने के उद्दे श्य से अनेक प्रकार फो कल्पित कहानियां 
लिखकर अपने काये को सिद्धि फरन का प्रयरन किया गया है| ठोक इसी 
प्रकार जैनधर्स को बदनाम करने की गरज़ से हो सत्याथे प्रकाश का बारह वा 
समुल्लास लिखा गया है। लेखक ने उसमें जैनधम के चित्र खींचने का 


श्र 


प्रयत्न किया, परन्तु दुर्भाग्यवश अकस्‍्मान या आवेश से वहां अपना 
झअन्त:करण चित्र चित्रित किया गया है| इसमें अनेक बात ऐसी हैं जिनसे 
प्रत्येक जैन झाज तक अनभिज्ञ है। उसके पढ़ने से प्रत्येक विद्वान जान 
सहुता है कि लेखक के हृदय में जेनघर्म के प्रति इंषाप्मि प्रज्वलित ,हों 
रहो थी उमो को जेनथम को गाथाओं क नाम स॑ प्रगट किया गया हैं । 
उन गाथाओं में व्रिकृत भावों का अभाव देखकर बत्ञात्कार अपने भावों 
को कड़लाने का प्रयर्न किया है । जब उसको इससे भी शांति नहीं मिलो 
तो तब वह समोक्षक के नाम से गालिया देने लगा, जिसस उप्तका 
अ्सज्ञो स्वरूप प्रगट हो गया है | * मिस मेयो? ने चार मासमे ४० करोड़ 
भारतोयों के रहन-सद्दन, धम-कर्म व स्वभाव आदि को जाना था, 
परन्तु इन मद्ानुभाव ने ४ दिन में ही जैेनधर्म के सम्पृण शास्त्रों का 
सममक लिया था तथा जैनधमे के मम को समझ लिया था। जिस प्रकार 
४ प्िप्त मेयो” बिना किसी से धन जिये नि स्वाथ कबल परोापकार को 
भावना से भारतबष को बदनाम करन के लिये भारतवष म आई था, 
तथा उपरोक्त भावों से प्रेरित होकर ही उसने * मदर इण्डिया” पुरुतक 
लिखने का कष्ट किया था, ठीक इसी प्रकार सत्याशश्रकाश के लेखक ने 
परोपकार को तथा सत्याथे प्रकाश की तोन्न वेदना से विद्चल धोकर जेनधर्म 
फे विषय मे विष चमन किया है । अभिश्राय यह है कि सत्याथेग्रकाश का 
लेखक “मिस मे यो” का कोई बड़ा भाई ही था। महात्मा गाधी के शब्दों 
में ऐसे व्यक्ति को पोज्जीशन एक सफाई के दारोगा की पोजीशन से अधिक 
नहीं है। किसी ने ठोक कहा है--- 
बात क्या चाहिये जब मुफ्त का हुज्नत ठहरी । 
इस गुनाह पर मुझे सारा कि गुनाहगार न था।॥ 


आये-समाज 


३4 


बनेसान आयेसमाज एक भयानक सम्प्रदाय बन गया है। आज 
उसमें गम्भीरता, उदारता व सहिष्णाता का अभावसा दृष्टिगोचर होता है । 


६३ 


लड़ ने कगड़ने फो स्वाभाविक मनोवृत्ति ने उसको सभ्य पुरुषों की नजर 
से गिरा दिया है। हठ. दुराप्रद, पक्तपात ने उसको जजरित कर दिया है । 
वैज्ञानिक उन्नति और विद्या के बिकास ने उसकी सैद्धान्तिक मौत कर दी 
है खिसियायी बिल्ली खम्भा नोचेके अनुसार उसके पास आपस में लड़ ने 
के सिवा और रह ही क्या गया है। आज उसी के मद्दापुरुष वा उसके 
सच्चे सेवक तथा उसके विद्वान ही उससे घृणा करते हैं, इससे अधिक 
किसी सम्ताज़ को दुदंशा और क्या होगी। आज उसके जीवन का 
अधार एक मात्र हिन्दू-मुस्लिम फसाद रह गया है। एक दिन अवश्य 
ही यह आधार चकनाचर होगा, उस समय इसकी मोत भी अबश्य॑- 
भावी है। इस सत्य को चाहे अब उपेक्षा की दृष्टि से देखा जाय परन्तु 
इससे इसकी सत्यता वर आच नहीं आ सकती । श्रद्धा, भक्ति, आदि 
सदूगुणा के अभाव से इसमें नोरसता ही नहीं आ गई है अपितु धार्मिक 
जीवन का अभाव सा हो गया है। अनेक प्रकार की कुरीतियां ने तथा 
रूढ़िवाद ने आयेसमाज़ में घर कर लिया है। यदि आप इतिहास को 
पढोगे तो श्राप समाजा की मौत के उपरोक्त दी कारण पायेंगे। में 
इसके लिये दो दु.खद घटनाआ क। उल्लेग्य कर देना उचित सममता हूं। 
(१) श्री स्वामी सवदानन्द जो मढाराज आयसमाज के उच्च फोटि 
के सन्‍यासी एवं सच्चे सेत्रक ओर सुयोग्य चिद्दान थे। आपने एक 
प्रन्थ * सनन्‍्यास द्शन ” नाम का लिखा दै, उसमे यद्द लिखा गया है कि 
कि चारों वेद एक अग्नि ऋषि पर ही प्रगट हुए, इसमें आपने “' अन्नि- 
ज्ञागारल्मृूच, फामयन्‍्त आदि वेद मन्त्र प्रमाण भी दिये हैं । चू कि यहद्द 
मान्यता स्वामी जी की मान्यना से जिरूुद्ध  अत' समाज भे शोर सच 
गया । परिशामतः मेरठ में एक जह्ट देवता से उनका शाख्नार्थ कराया 
गया । उस समय महाशय लोगो ने स्वामोजीके प्रति ज्ञिन कट्ठु बाक्यों का 
व्यवद्दार किया उनके स्मग्णमात्र से हृदय में एक टीस सी द्वोती है । उस 
के उत्तर में श्रीस्वामी जी न ज्ञो कहा वद्द स्वर्णाक्षरों में लिखने योग्य है । 
झापके निम्नलिखित शब्द थे-- 
“ हम तो फकीर हैं, इस लिये आप जैसा कहद्दोगे बेसा मान लेंगे, 
परन्तु ग्राप यह याद रक्‍ख कि यदि आप लोगों ने श्रपनी मनोंइत्तियां 
में परिवतेन नहीं किया तो एक दिन वह दोगा, जब सभी विद्वान 


आयं-समाज को घणा की दृष्टि से देखेंगे । 


द्ह 


श्र ध्वामी दशेनानन्द जीने आयसम्ाजियों को अवस्था देखकर 
“चांढल-चोकड़ी ” और ““कलियुगाचाये” दो पुस्तकें बनाई थीं। उनमें 
आयेसमाज के विषय में जो भविष्य वाणियां की थीं वे सब प्रत्यत्ष हैं | 
झ्ायेसमाजी सन्यासियों के ये दो प्रन्थ आयेसमाज के लिये शाप हैं । 
यह शाप अब फलने लगे हैं यदि श्राय समाज की आंखें हों तो बह दखे। 


दूसरी घटना है शर चबर ।सिन्ध) की | वहां को समाज का उत्सव था, 
पं० घमंभिन्नु जी भी वहां आये थे तथा श्री स्वामी स4दानन्द ज॑ भी थे । से 
उन विनों वद्दीं रहता था। प० धमभिल्‍्तु जी ने अपनी आदत के अनुसार 
मुसलमानों का खण्डन किया । इसका परिणाम यह निकला कि शहर का 
शांति खतरे में पड़ गई। श्री स्वामी जो ने धमंभिक्तु तथा अन्य उपदेशका 
को निजी तोर पर सममाया कि इस भ्रान्त मे जद्दां हिन्दू आटे मे नक्षक के 
बराबर हैं, वहां मुसलमानों का इस प्रकार स्वण्डन करना ह्विन्दुर्आ के किय 
अत्यन्त द्वानिकर है। दमलोग फट कर चले जांयगे बादम इनपर जो 
मुसीबत आयगो वह इस्‍्हें हो भोगनी पड़ेगी। यद्दां के आमीण मुसलमानों में 
झभी तक इस्लाम का विशेष पत्षपात नहीं है, दम तो कुछ न कर सकेगे 
परन्तु मुसलमानों का संगठन हो जायगा। इसपर घम भछ्ु जी का पारा 
इतना चढ़ा कि उनको कुछ होश ही नद्दी रहा । इस वेद्दोशो में उन्हं।न 
जो कुछ कदां उसको लिखना उचित नहीं है। आयसमाज्ियां ने भी 
ध्वामी जी को शिक्षा पर कुछ ध्यान नहीं दिया। उसका परिणाम जो 
कुछ वहां की हिन्दु जनता को भोगना पड़ा बह किसी स छुपा हुआ 
नहीं है । 

डाक्टर सत्यकतु थोर आयसमाज 

| भायंसमाज के सुप्रलिद्ध गुरुकुल छांगई़ी क॑ सुयोग्य स्नातक 
मद्दाशय सत्यकेतु जा विद्यालक्वार इतिद्वासापाध्याय के मद्।त्मा गांधी के 
आयेसमाज पर किये गये आतक्तेपा परविचार ओर श्री स्वामी दयानन्द जी 
रचित मत्याथप्रकाश पर सम्मति | 


महात्मा गांधी न यंगइणिडिया ? में आयसमाज वेद, सस्यार्थप्रकाश 
म्रदर्षि दयानन्द और स्वामी श्रद्धानन्द जो के बिपय भे जो विचार प्रकट 
किये हैं, उनसे अनेक आयंत्नाजियो को दुःख हुआ है । बहुत से आये 
समाजियों ने इसके विरुद्ध प्रस्ताव भी पास किये हैं। आये भाईयों का 
महात्माजी के लेग्यपर इस प्रकार का भाव रखना सबेथ। स्वाभाविक है ) 
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परन्तु महात्मा जी के विचारों के विरुद्ध प्रत्ताव पास करते हुए तथा 
उनके विरुद्ध लेग्व लिखते हुए हमें यह भी विचार करना चाहिये कि क्या 
महात्मा जी के बिचारों में कुछ भी सत्य नहीं । यदि कुछ भो सत्य उनमें 
है, तो उत्का प्रहए करना क्या आयेसमाज का कतंठय नहीं। महात्मा 
जी के आयेसमाज, वेदादि विषयक विचारों को हम पांच भागों मे बांट 
सकते दे-- 

१- स्वामी जी ने जैन, इस्लाम, इंसाई और हिन्दू सम्प्रदायों के स्थरूप 
को टीक प्रकार से प्रकट नहीं किया, वे जिस प्रकार के है उसी 
प्रकार उन्हें प्रदर्शित नही किया यद्यपि यह काये स्वामी जो ने जान 
घूम कर नही किया ! 

२- स्वामी जी न दिन्दू धर्म को संकीण कर दिया है । 

३- स्वामी जी ने वेदों मे सब ससय विद्याओं और आधुनिक बिज्ञानों 
का मूल माना है ओर उन्दोंन मूर्तिपृज्ा का खण्डन करने पर भी 
वेद के अक्षरों की पूजा चला दो है । 

४- शआआर्यसमाजी लोग प्रायः मंगड़ालू हुआ फरते हैं और मह्दात्मा जी 
ने यह सुना भी है कि कद्दी २ उन्होंने स्त्रियों को भगा ले जाकर भी 
अपने धम का प्रचार किया है | 

४५- जिस प्रकार की शुद्धि आजकल प्रचलित है वह प्राचीन हिन्दुधर्म 
में न थी। आयेसमाजिय ने सम्भवत: यद्द ईसाई घम से ली है । 

इन पांचा बातों पर क्रमशः हम अपने विचार ध्त्तेप से 
प्रकट करना चाहते है । 

१- स्वामी जी ने सत्याथंप्रकाश के उत्तराधे में इन मतों की समीक्षा की 
है। उत्तराध की अनुभूमिका में स्वामी जी लिखते हैं-- 

जो जो इसमे सत्यमत का मण्डन ओर पअसत्य का खण्डन 

फिया है, वह सबको जानना ही प्रयोजन समम्का गया है ।-- इत्यादि । 
परन्त स्वामी जी ने इन मतों को समीक्षा करते हुए न तो इनके सत्य 
सिद्धान्ता का उल्लेख ही किया है और न मण्डन हो। स्वामी जी ने 
केवल इनके दोषों का द्वी प्रदशन किया है यदि हम किसी व्यक्ति के 
केवल दोषों का ही अवलोकन करें, तो हम उसे ठीक प्रकार समम नहीं 
सकते । इसी प्रकार सत्याथेप्रकाश में अन्य मर्तों के केवल दोष देखने 
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के कारण उन मतों का असली रूप प्रकट नहीं होता । यदि केवल (इतना 
ही होता तब भी कोई द्वानि न थो। परन्तु स्वामी जी ने जैन, इसाई 
आदि धर्मों फे'दोषों को मोमांसा भी उचित रीति से नहीं को। इस 
सीमांसा में भगवान ईसा, जिन महाबोर आदि धर्म संस्थापकों के भावों 
ओर छद्द श्यों फो ध्थान-२ पर घुरा कहा है । कहीं उनको टकापंथी बताया 
है तो कहीं औरों वहका कर अपना मतलब सिद्ध करने वाला) इस लेख 
मे यह सब विस्तार से नहीं लिखा जा सकता। स्वामी जी ने किस 
प्रकार अन्य घर्मों के साथ अन्याय किया है, यह पृण्रूप स नहीं 
दिखाया जा सकता। हम पाठकों के सन्मुख केवल दो निर्देश रखना 
चाहते हैं। ईसाई मत की समोक्ता में मत्तीरचित इश्नील की आलोचना 
पढ़ कीजिये, आपको निराशा होगी। बाइबल के जिन भागों को पढकर 
हमें यह प्रतीत होने लगता है कि हम उपनिपदों का तजु मा पढ़ रहे हैं 
उनकी स्वामी जी ने बहुत हंसी उड़ाई है । 


एकादश समुल्लास में जिज्ञासु के साथ अन्य हिन्दु सम्प्रदायों को जो 
बात स्वामी जी ने लिखी है वह सचमुच निराशाजनक है, क्या सचमुच 
ही हिन्दु धर्म के सब सम्प्रदाय इतने बुरे हैं। कभो नहीं । 

इसी प्रकार की अन्य बहुत सो बाते हैं जिनके लिखने का यहां स्थान 
नहीं है। यह्‌ ठोक है कि घ्वामी जी ने किसी बुरे प्रयोजन से अन्य 
सम्प्रदायों की एसी समीक्षा नही की । १२न्‍तु उनस यद्द भूल हो गई है 
जिसे हमे अवश्य स्वीकार करना चाहिये। मुझे विश्वास है कि यदि 
आज स्वामीजी जीवित होते और श्रीएण्डन मष्ती रचित इद्घीलका असली 
अभिप्राय उनके सन्मुख रखते तो स्वामी जी अपनी आलोचना को सहप 
वापिस ले लेते। परन्त उनके अनुयाथी आज इसके लिये तैयार नहीं 
होते । यदि अन्य घर्म वाले अपने धर्मों को व्याख्या सायभौम सचाइयों 
के अनुकूल करते हैं. तो हमारी इसमें क्या द्वानि है। आयसमाज को तो 
इसमें प्रसन्नता अनुभव करनी चाहिये। महद्दात्मा जी ने यह नहीं कहा है 
कि स्वामी जी ने इन धर्मों को जान बूककर अशुद्ध रूप में प्रकट किया 
है। उन्होंने तो यद्दो कहा है कि उनसे ये अनजान में इस प्रकार प्रकट 
हुए हैं। क्‍या इस भाव को हमे सहष स्वीकार नहीं करना चाहिये ? 

२-स्वामी जी ने हिन्दुधम को संकीरें कर दिया है। यह बात यद्यपि 
आरयसमाजियों को स्वाभाविक रूप से ब॒री कगेगी पर इसमे भी सत्य को 
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पयाप्त अंश विद्यमान है। हिन्दुधम को एक विशेषता है, जो अन्य 
धर्मों में नहीं है। हिन्दुघर्म किसी अन्यधर्म को नीची निगाद्द से नहीं 
देखता वह उनको आदर कौ दृष्टि से देखता है, सब में सचाई का अनुभव 
करता है। हिन्दृधर्म का प्रयत्न यही रहता है कि सब विरोधों का 
समन्वय करे। सब को भेदभाव रखते हए भी अपने में घ्थान दे। यहद्दी 
कारण है कि हिन्दुधर्म मे नास्तिक और आध्तिक, भूतवादी और ब्रह्म 
वादी, मृतिपृजक और सूत्ति-भज्ञक सब सम्मान रूप से रह सकते हैं । 
पर आयेसमाज ने हिन्दुधर्म की इस विशेषता को नष्ट किया है | हिन्दु 
धरम का उपरिवशित स्वरूप निश्सन्देद उदार है । 


ओर श्रायसमाज इसे संकीण कर रहा है। यद्द बात हमें स्वीकार 
करनी होगी। परन्तु आयसमाज साथ साथ यह भी समझ सकता है 
ओर समझता है कि यह संकीग ता टीक उपयोगी है। हिन्दूधर्म में इस 
अनिवाये सकोणेता के न होने से ही शिथिलता है। और इस शिथिलता 
को दूर करने के लिये कुछ ने कुछ संकीर्णाता का ज्ञाना परमावश्यक है। 
पर जो सजन हिन्दृधम के उदार स्वरूप को उपयोगी सममते हैं, क्या 
वे आयेसमाज के विषय में ईमानदारी के साथ यह नहीं कट्दट सकते फि 
अआयसमाज हिन्दूधर्म को सकीए बना रहा है। मेरी स्थिति ठो इस 
विपय मे यह है कि निस्संदेह शआआयसमाज संकीशता ला रहा है, इसे में 
स्वीकार कर ता हूं, पर यह कोई बुरा काम नहीं है । 

एक और तरह की संकोणेता भी हम मे है जो बहुत हानिकारक है । 
आयममाज सब धर्मों को नोचो निगाह से देखता है। वेद के सिवाय 
किसी प्रध्क को प्रामाणिक नहीं समझता । मध्यकालीन अनाय व्यक्तियों 
को लिखी पुध्तक फो हेय सममता है। सिद्धान्त कौमुदी, तुलसीकृत 
रामायण आदि उत्तम पुस्तकों से क्बल इसलिये घृणा करता है कि 
स्वामी जी ने इनको अपाम्य लिख दिया है। आयेसमाज में सहिष्णता 
की कमी है और अपने मे किसी दोष को देगने को आदत नहीं है । 
यह सकीशा ता है, जिसका दोप निश्चित रूप से आयसमाज पर दिया 
जा सकता है। क्‍या मेरे आय भाई इन बातों पर विचार करेंगे। 


स्वामी जी वेदों में सब सत्य विद्याओं और आधुनिक विज्ञानों का 
मूल देखते है । आयेसमाज भी यही मानता है। द्वो सकता है कि किसी 
उथक्ति को इससे मतभेद हो | सब को अपना मत प्रकट करने का अधि- 
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कार है। क्‍या महात्मा गांधी को यह अधिकार नहीं ? उनका इससे 
मतभेद है वे इसे प्रकट कर सकते है | दमें इससे दुःखो होने को क्‍या 
आवश्यकता है। मेरो सम्मति मे तो आयसमाज को यह चाहिये कि 
बह अबमने विद्वानों का डेपुटेशन महात्मा जी के पास भेजे ओर उनके 
सन्मुख अपनी युक्तियों को पेश करे। मुझे विश्वास है कि गांधी जी सत्य 
को प्रहण करन के लिये अवश्य तत्पर रंगे | यह बात भी बिलकुल 
सत्य है कि आयेसमाज ने मूर्तिपूजा को हटाकर वेदों के अक्षरों क। पृज्ञा 
जारी को है। इन गंता में सम्भवत: ६४ प्रतिशतक आयेसमाज़ी 
अशिक्षित हैं, उनमें भी कितने संस्कृत व वेदों को सममते हैं ? क्‍या 
बिना सममे वेदों को सत्य विद्याओ का भण्डार मानना मृर्तिपूजा नहीं 
है? मूर्ति केवल पत्थर को ह्वी नहीं कहते | हमारे आये भाई सन्ध्या 
करते समय वेद मन्त्रा का पाठ करते हैं। कितन आय भाइ हैं जो इन 
मन्त्रों का अथे सममते हैं ? क्‍या मन्त्रों का अथे समझे बिना सन्ध्या 
मूर्तिपूजा का भिन्न रूप नहीं है। निस्सन्देह आधुनिक आयेखस्रमाज वेदो 
के अक्षरों को पूज रद्दा है। यद्यपि उनके भावों को सममने की शक्ति 
बहुत कम मे है | 


अआयेसमाजी लोग प्राय: मगड़ालू होते हैं। जब उन्हें दसरों के साथ 
लड़ने का अवसर नहीं मिलता तब वे आपस मे ही लड़ना शुरू कर देते 
हैं। यह एक कड़वी सचाई है जिसे इच्छा न होते हुए भी हमें स्वीकार 
करना पड़ता है। कया आय समाज में अनेक दलों का होना इसका 
प्रमाण नहीं है ? हममें अनक दल हैं, हम आपस मे लड़ते है। एक 
मद्दात्मा हमें हमारा दोष बताता है, हम उसके भी विरुद्ध हो जाते हैं । 
उसके सब गुणों को भुलाकर हम उसकी निनन्‍्दा करने लगते है। आये 
समाज के एक* प्रसिद्ध नेता न अभी गुरुकुल कांगड़ी की एक सभा में 
धार्मिक बातो मे महात्मा जी की उपसा एक 'अपढ़ गवार? से दी थी। 
यह हमारों असहिष्णुता और मंगड़ालू होने का स्पष्ट अमाण है । कया 
हम अपनी इस कमो को स्वीकार करने का साहस नहीं कर सकते ९ 


अयसमाज भी अपने धम प्रचारके लिये ध्त्रियोंको उड़ाता है, यह 
बात महात्मा जी ने सुनी है। यदि मद्दात्मा जो ने इसे केवल सुना हो 
होता तो मुझे निश्चय है, वे इसे समाचार पत्र में कभी न लिखते, उन्हें 
जरूर किसी विश्वस्त सृत्र से मालूम हुआ द्वोगा। क्या सचमुच यह्द 


ह््६ 


बुराई भी हम आयसमाजियों में आ गई है। यदि महात्मा जी ने टौक 
सुना है तो हमे ट्ूबकर मरना चाहिये। पर हमें इसको सत्यता में कुछ 
सन्देह है ! हो सकता है कि महात्मा जो को ठीक सूचना न मिली हो | में 
महात्मा जो से विनीत भाव से प्राथना करता हू कि इस बात को अधिक 
स्पष्ट रीति से ओर विस्तृत लिखने की कृपा कर ताकि इसकी सत्यता का 
अनुसन्धान किया जा सके ओर यदि यद्द सत्य द्वो तो इसका प्रत्युपाय 
भी किया जा सके | 


४-प्रानीन स्मृुतिया में कही कहीं शुद्धि का बगन आता है। पर बह 
शुद्धि इस प्रकार की नहीं है. जैसी आयेसमाज ने प्रारम्भ की है। क्‍या 
जिन व्यक्तियों को हम अपने धम में सम्मिलित करते है, उन्हें सचमुच 
हम आय बना लेते है। उनके बेयक्तिक आचार में वास्तविक रूप से 
क्या परिवतन आ जाता है । यदि कोई विशेष परिवतेन नहीं होता तो 
हमने शुद्धि क्या को ? निस्मन्देह आजकल की शुद्धि डिन्दुधम के प्राचीन 
रूप के प्रतिकूल है। अआयसमाज शुद्धि के वतमान स्वरूप को उपयोगी 
अर समयानुक्रन समझ सकता है! उसे अपन विश्वा्सों के अनुसार 
काय करने का प्रगा हक है । सड़ात्मा जी आयेसमाज को अपनी आत्मा 
के अनुसार काये करन स मना नहीं करते | वे केबल अपनी असहमति 
प्रगट कग्ना चाहते है ओर शुद्धि तथा तबलीग दाना को हिन्दू मुघ्लिम 
वेमनस्य का कारण तममते हुए उन्हें हानिकारक सममते है | आर्यसमाज 
को इसम्त अप्रसन्न होन का कोई कारण नहीं है | 


इस लेग्व का लेख्वक भी एक अआयससाजी है, ऋषि दयानन्द ओर 
वेद का कट्रर अनुयायी हैं। इस लेख का लेखक भी आये भाइयों से 
प्राथना करता है कि वतंमान आरयेसमाज मे अनेक त्रुटिया है| इन पर 
हमे बिचार करना चाहिय महात्मा जी ने जो कुछ लिग्वा है वह सदूभाव 
ओर इमानदारों स लिखा है। हो सकता हैं हमारा उसस मतभद हो, 
हम उससे नाराज न «ना चाहिये। क्‍या हम आयतपतमाजी विरोध- 
प्रस्ताव भेजन के स्थान पर अपने विद्वानों का एक डेपुटेशन नहीं भेज 
सकते । यदि हम अपनो युक्तियों स॒ महात्मा जो को आय समाजी बना 
सके तो हमारा बडा भारी गौरव है , अन्यथा युक्ति-रहित विश्रेध करने 
में आयसमाज को शान घटतो है बढती नहीं। 
( २० जून सन 7६२४ ई० के आज़! से उद्धृत ) 


जप 


ईश्वरानन्द ओर आयंसमाज 
श्री स्वामी जी महाराज ने पांच चेले बनाये थे। उनके नाम थे- 
आत्मानन्द, सहजानन्द, ईश्वरानन्द, रामानन्द, गिरानन्द । इनमें से फई 
अल्पायु के नाबालिग थे। जब इनको चेला बनाया गया तो इनके कानों 
में गुप गुरुमन्त्र भी फूका गया था तथा इनको थे सब सांप्रदायिक चिह 
भी दिये गये थे जिनको सनातनी साधु रखते है । स्वामी जी उनका खडन 
भो किया करते थे | 


ये सब शिष्य स्वामी जी के तथा आयेसमाज के घोर शत्रु बन गये 
थे। इंश्वरानन्द तो इतना भयानक हो गया था कि आयेसमाजी उसके 
ठांकन की ताक में था, क्योंकि इश्वरानन्द जहां जाता था बही आये- 
सत्ताज तथा स्वाप्तो जो का अत्यन्त क॒टु शब्दा द्वारा खण्डन करता था। 
अन्त में सुना गया है कि ईश्वरानन्द बोमार थे. मुरादाबाद ठहरे हुए थे, 
दवा आदि से कुछ लाभ हुआ था परन्तु अत्यन्त दुबल थे । उसी समय 
३-४ मामीण आदमिया न बहां आकर कहद्दा कि अमुक ग्राप्त मे सनातन- 
धर्म का उत्सव है अतः आपको बहां के प्रतिप्रित सनाननधर्मिथों ने 
बुलाया है। अन्य भी अनेक बातें बनाकर ईश्वरानन्दर फो वे ले गये। 
भाग में जाकर वे तो नो दो भ्यारह हो गये और अन्य कुछ व्यक्ति ज़गल 
में से निकल आये, उन्होंने रेश्वरानन्द को खूब मारा, उससे वे उ-८ दिन 
तक अमह्य वेदना सहकर स्व पधार गये । 
उस समय मुगदाबाद की ही नहीं अपितु भारत फी अ्रधिक जनता 
का यह विश्वास था कि इसमे कुछ आय समाजिया का हाथ है। 
( ब्रा० सब॒स्व , बप ५, अंक १-२ ) 


म्वरामी दयानन्द ओर वेद 
जो इंश्वरोक्त सस्य विद्याओं से युक्त ऋक संहिता आदि चार पुस्तकें 
है जिनसे मनुष्य को सत्यासत्य का ज्ञान होता है । उनको वेद कदते हैं। 
( आदि देश्य रत्नमाला ) 
तथा मन्त्र भाग की चार स्ता जिनका नाम वेद है ये सब स्वत: 
प्रमाण है । 
“ग्वेदादि भाष्य-भूमिका 
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आगे चलकर ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका में लिखा है ११२७ वेदों की 
शाखाये वेदों का व्याख्यान होने पर भी वेदालुकूल होने से ही प्रमाण 
होने योग्य हैं। यही बात स्व॒मन्तव्यामन्तव्य प्रकाश में लिखी है। तथा 
सत्याथप्रकाश के सप्रम समुल्लास भे यों लिखा है-- 

प्रश्न-शाखा क्या कह्दाती है ९ 

उत्तर- व्याख्यान को शाखा कहते हैं । 

प्रश्ू--ससार मे विद्वान वेह के अवयवभूत विभागों को शाखा 
मानते हैं 

उत्तर--तनिक सा चार करो तो ठीक है | क्योकि जितनो शाखायें 
है के आखलायन आदि ऋषिया के नाम स प्रसिद्ध है और मंत्रसहित 
परमे धर के नाम से प्रसिद्र है। जैसा चारों बेटे को परमेश्रर-कृत मानते 
हैं बंसे आख्लायनी आदि शाखाओ'को उस ऋषिक्ृत मानते है और 
सब शाखाओं मे मम्त्रा की प्रतीक घर कर व्यास्या करते है। वेद संहि- 
ताओ मे किसी की प्रतीक नही घरी। इस लिये परमेश्वर कृत चार्रो 
बेद मृल बृज्ञ तथा सब शाखाय ऋषि मुनिक्ृत है परमेश्वरक्कत नहीं । 


उपगोक्त सब लेखों का सार यह है कि 9 वेद मूल है जो कि ईश्वरक्ृत 
है ओर उनकी १६०७ शाम्ता» है बह व्याख्यान दोन से परत: 9माण है। 
बैद की पद नान निम्र लिग्वित है-- 

१- सत्य बिचा स यक्त हो | >-मनुष्यां को सत्यासत्य का ज्ञान 
बरगाने वाला हो | 5-जौ पश्मेश्वर के नाम से प्रसिद्ध हो। ४-जिनमें 
प्रतीक न रखी हो । /-जो शाखा न ही अपितु वृत्षरूप मूल हैं। । ६-जिन 
से मन्त्र ही। “जिनका नाथ ऋग्वेद संहिता यजुचेढ रहिता, छथव वेद 
सत्ति सामवेद्र सहिता हा ! 

उपरोक्ते लेग्ब में इतनी कसी रह गई है कि इसमे यहें नहीं बतलाया 
कि वेद कहां के छपे हुए हो तथा किसने छपवाये हो | यदि इतना और 
लिख दिया जाता तो बिद्वाना मे विबाद क॑ लिये कोई घ्थान न रह जाता । 
आशा है आगे के सस्करणो मे इस त्रुटि को प्रणा किया जावेगा । अस्तु, 
अब तो विचारणीय विपव यह है कि परमेश्वर के नाम से प्रसिद्ध 
प्रतोफा से शून्प दो वे बेद कहा हैं ? यदि यह कहा जावे कि किन पर 
स्वामी जी गहाराज़ न साष्य किया है वे मल बढ है | तो यह प्रश्न उत्पन्न 


ञ्र 


होता है कि स्वामी जी मद्दाराज ने पौने दो पुस्तकों पर भाष्य किया दै। 
पुनः चार वेद न रददे दो दी रह गये। तथा स्वामी जी ने जिन पर भाष्य 
किया है वे भी शाखा नाम से प्रसिद्ध है। यथा--शाकल्न शाखा और 
माध्यन्दिनी शाखा | बस, जब ये पुस्तकें शाखा तथा ऋषियों के नाम से 
प्रसिद्ध है तो मूल वेद न रहे, अपितु वेद व्याख्यान ठद्दरे | क्यांकि इनमे 
प्रताकें रखकर व्याख्यान किया है | 

( देखो यजुर्बेंद अध्याय ३३ मन्त्र २१ ) 


इमके भाष्य मे घ्वामी जी ही टिप्पणी लिखते हैं कि ( त॑ प्रत्नथा, 
श्रय बेन: ) यह दो प्रतीके किसी कर्मकांड विशेष बोलने के लिये रक्खों 
गई है। वाध्तव में इन पुस्तका मे सेकडो श्रतोक्रे हे, इस कारण यह वेद 
नहीं हैं | 

भ्रमोच्छेदन मे स्वामी जी लिखते है कि 'में उपनिपदों में एक ईशा 
वाक्य को छोडकर अन्य उपनिपदा को वेद नहीं मानता किन्तु अन्य 
सब उपनिषद ब्राह्मण प्रन्थो मे है, वे ईश्वरोक्त नही। यहां स्वामीजी ने ईश 
उपनिपद को भो ईश्वरोक्त वेद माना है। परन्तु इश उपनिषद कास्व 
सहिता का ४०्वा अध्याय है । स्वामी जी कृत वेदभाष्य वाल वेद का 
नहीं है। इसका प्रमाण यह है कि स्वामी जी के वेद भाष्य में हिरएय- 
मयेन पात्रेश ( यजुर्वेद ७०-१७ ) यह अन्तिम मन्त्र है जो कि काण्व 
संद्िता के ४०वें अध्याय का १८वा अन्तिम मन्त्र है। बस, इससे यह्‌ 
सिद्ध हुआ कि स्वामी जी महाराज काण्व संहिता को भी शाखा न मान 
कर मूल वेद ही मानते थे | 

इसी लिये श्री पं० सत्यत्रत सामश्रमी जी ने ( जो वतमान समय के 
सब से बढ़े विद्वान हुए है ) लिखा है कि-+' अ्राश्चय ! कौन वह प्रसिद्ध 
संहिता “शाखा” इस नाम से न कहीं जाने वालो उस महात्मा ने 
स्वीकार की है, जिसको मुल वेद मानकर “ शाखा” इस नाम स प्रसिद्ध 
अन्य सब संदिताओं को उसका व्याख्यान ग्रन्थ माना जाये, उस मृल 
वेद सहिता का पता हमको तो आज तक नहीं है अथवा सम्भव है । 
शाघा के अर्थ से अनभिज्ञ किसी शिष्य ने यह पाठ मिला दिया हो ।” 

( ऐतरेयालोचन शाग्बा निणेय ) 


उपरोक्त लेख से स्पष्ट हो गया है कि मृत वेद तो लुप्त हो चुक हैं 


३ 


अब तो शाखायें हैं जिनको आयेसमाज मानता है। अब विचारणीय 
विषय यह है कि आय समाज व्याख्यान का व्याख्यान करने क्गा है 
अथवा वेदों का ? यदि वेदों का, तब तो आर्यसमाज को भाष्य करने से 
पृष असली वेदों की खोज करनी चाहिये । अन्यथा ''खोदा पहाड़ निकली 
चुहिया, बह भी मरो हुई” बाली कहावत को चरिताथे करना है । 


अगे चलकर श्री स्वामो जी मद्ाराज ने एक बात ओर बड़ो द्वी 
सुन्दर लिखी है । यथा-- 


“जैसे इस कल्प की सृष्टि मे शब्द, अन्तर, अथ और सम्बन्ध वेदों 
मे है उसी प्रकार पृष फल्पा मे थे और आगे भी हगे। क्‍योंकि ज्ञो ईश्वर 
की विद्या है सो नित्य एक ही रस बनी रहती है। उसके एक अक्षर का 
भो विपरीत भाव कभी न. होता । सो ऋग्वेद से लेकर चाण घेदा की 
सहिता अब जिस प्रकार की है इनमे शब्य, अथ, सम्बन्ध, पद और 
अज्ञगों का जिस क्रम से बत्मान है इसी प्रकार का क्रम सब दिन बना 
रहता है। क्योकि इश्चर का ज्ञान नित्य है। उरूकी बृद्धि, क्षय और 
विपरीतता कभी नहीं होती ।”? 


अब हम एन घुस्तका क॑। परीक्षा इस कसौटी पर #२त है जिनको 
आअायसमाज जेट! करता है। जिसस पाठक नकली तथा असली बेदों का 
एता लगा मक | 
ऋग्वेद के क्तिल मब्च है इस विषय भ बडा विवाद है। यथा 
शौनकाचाय ने अपनी अनक्रम णिका मे यह इल्नाक दिया है--- 
ऋचा देशसदेख्राणि ऋचां पचश्तानि च । 
ऋअचामशीति पाट्शय पाग्गां सम्प्रक।तितम ।। ४७ ॥ 


अधथातू--ऋग्वेद में ५०५८० मन्त्र है यह प्री रख्या कही गई है । 
इसी पुरतक में उन्‍्दों के दिसाब से मन्त्र संख्या देश दक्षार चार सौ दो 
१०४०२ लिखी हैं और जिस प्रकार छन्‍्दीं का हिसाब घहा दिया है उस 
को देखें तो १०१४२ मंत्र संख्या होती हैं। सब वेद-भाष्यकार सायण 
आचाये ने १०००० दश दज्ञार से छुछ अधिक संख्या लिखी है। जिसका 
अभिप्राय दश हजार एक सौ तक द्वो सकता है । तथा ऋग्वेद भाष्य के 
आरम्भ में श्री स्वामी दयानन्द जी ने १०४८६ मंत्र बताए हैं। तथा प॑ 
शिवशंकर जी कांव्यती् ने बेदिक इतिहासाथे-निर्णय मे १०४०४ मन्न 


धष्ट 


बतज्ाये है | सर्वाजुक्रमशिका के विवरण में १०४४२ मत्र कहे हैं। तथा 
चरण ब्यूह के टोफकाकार महीदास ने १०४७४ गिने हैं। सत्य ब्रतसाम- 
श्रमी ने १०००२ मत्र निश्चित किये हैं | तथा वतंमान संहिता में १०७४० 
दश हजार चार सौ चालीम मत्र हैं। आयेसमाज के मान्य वेद में 
इतना हेरफेर है तो इसको वेद कैसे माना जावे क्योंकि स्वासी जी के 
कथनानुसार वेद मे विपरोतता तथा एक अक्षर की भी न्यूनाधिकता नहीं 
हो सकती | परतु इसमे तो सैकडा मंत्रों का हे फेर है। अतः बतमान 
ऋग्वेद नदी हो सकता।. अत अमली वेद का पता ज्गाना चाहिये। 


ना 
य ज्ु 38] 


जैमी अवस्था हमने ऋग्वेद की दिसताई है बद्ी अयम्था यजुर्वेंद को 
है। श्रीस्पामी दयानन्द जी ने इसको मन्त्र सख्या १६७४ लिखी है तथा 
आयेसमाज के प्रश्निद्ध विद्वान प० शिवशद्वर जी ने १६७४ माने हैं । तथा 
अयसमाज के महा बिद्वान प० सातवलेकर जीने इस वेद के १४०० 
मन्त्र हो स्वीकार किये है। तथा च प० जयदेय जो विद्यालझ्वार स्तातक 
गुरुकुल कांगडी ने अपन यजुबद भाष्य में अग्तियुराण का क्रोक दिया 
हैं उसमें १६६६ मन्त्र बतहा य ढे | इसी भाष्य से योग्य स्नातक जी ने 
एक नवीन मन्त्र और भीदियाह। इस पअ्र्लार आय विद्वानाका ही 
इस विपय से घोर पिरोव है ! उप लिय यट भी असज् वेद नहीं, वयोकि 
इसमे भी न्‍्यूनाधिकता पाई ज्ञाना है ' 


सामवेद 

वाघ्तक से यह कोई प्रथक, बेद नहीं है अपितु ऋग्वेद के गाये जाने 
वाले मन्त्रों का संग्रहमात्र है इसमे सभी विद्वानों का एक मत है । 

पं० जयदेव जी सामवेद भाष्य को भूमिका स लिखते ह कि वास्तव 
में देखा जाय तो 'गोतिपु सामाख्या” ( जैमिनोय सूत्र ) गान को रीति 
का नाम ही स्राम है। परन्तु बिना छन्‍्दोमय ऋचाओं के गान किस 
आधार पर वास करे, यह ऋचाओं मे हो वास करेगा । इसीलिय वेदों 
के सिद्धान्त रूप उपनिषद अन्धो ने यही निणुय किया हैं कि ऋग्वेद में 
आश्रय पाये हुए साम का ही गान होता है । 

मीमांसा दशंन का भाष्य करते हुए उसी उक्त सूत्र के भाष्य मे श्रो 
प० 'आयमनि जी ने उपरोक्त ही भाव दिया है'्षथा उन्दोने यह भी स्पष्ट 


जड़ 


लिखा है कि बतमान संध्िताओं में संकरता है अर्थात्‌ इनका संग्रह ठीक 
नही है अपितु गड़बड़ है। अस्तु, जब यह प्रथक्‌ वेद द्वी नहीं तो इस 
विषय मे विचार करना व्यर्थ सा है। मन्त्रों की संख्या के विषय मे 
इसमें विद्वानों का विरोध है । यथा परिडित तुलसोराम जी €बामी ने 
सामवेद भाष्य मे मन्त्र संख्या १८७३ लिखी है। वेदिक यन्त्रालय अज- 
मेर की छत्री पुस्तक मे १६२४ मन्त्र है। वर्णानुक्रमणिका के अनुसार 
#८६३ मन्त्र होते हैे। सायण भाष्य सामवेद मे ६८०८ मन्त्र हैं। तथा 
प० शिवशड्डर जी काव्यत्तीथे बंदिक इतिहास निएय में १५४६ पन्द्रह सो 
इउनचास मन्त्र सानते है | प० साववलेकर केवल ७० ही मन्त्र मानते हैं ! 


अथववेद 

अथवठेद के विपय में भी विद्वानों मे घोर विरोध है। वास्तव में 
तो अजमेर के बेदिक यन्त्रालय मे जो छपा है वह वेद नहीं है। क्‍योंकि 
अथववेद के विपय मे श्रो स्वामी दयानन्द जी ने ऋग्वेद भाष्य भूमिका 
के वेद सज्ञा विषय में महा भाष्यकार पतख्नलि मुनि का प्रमाण देकर 
लिस्वा है कि अथववेद का प्रथम मन्त्र ९ शन्नोदेवी रमिप्टये ) है तथा च 
गोपथ ब्राह्मण जो कि अथववधेद का ब्राह्मण है उसमें भी लिखा है (शन्नौ- 
देवी ग॒भिष्टये ) इत्येवसादि क़ृत्वा अथवेवेदम घीयत । अर्थात (शन्नोदेबी) 
इस मन्त्र को आदि में करके अथवेचेद पढा जाता है । 

बस, महाभाष्यकार पनप्नलि मुत्ति तथा स्वामी दयानन्द जी तथा 
गोपथ त्रद्मगकार सब एक ब्बर से यह कहते है कि अथवेवेद वह है 
जिसका प्रथम मन्त्र 'शन्नोदेवी! हो परन्तु &जमेर सम छपी तथा जयदेव 
कृत भाष्य अथवा क्षेमकरश आदि सामाजिक विद्वानों के भाष्य जिस 
पुस्तक पर हैं उसमे प्रथन मन्त्र ' ये त्रिशप्ता” है अत: यह सब ही स्वामी 
जी के कथनानुगार वेद नहीं है अपितु वेद का ब्याख्यान रूप शौनक 
शाखा है | 

मंत्र संख्या । 

अजमेर की छपी अथबेवेद सहिता में तथा सायण भाष्यमे मन्त्रों 
की सख्या ५६७७ है परन्तु सेवक लाल की छपाई हुई संहिता मे ४६३७ 
मन्त्र हें। अत: उपरोक्त लेख से यह स्पष्ट हो गया कि स्वामी जी मद्दा- 
गज़ के मिद्वान्तानुसार यह पुस्तके वेद नहीं है। 


७६ 


अभी श्रीमान पं० सातवलेकर जी ने अथबे वेद संहिता मूलमात्र 
प्रकाशित की है, उसमे आपने एक विस्तृत विवेचनात्मक संस्कृतमे भूमिका 
भी लिखी है, उसमें अथर्ववेद मे कितना विकार हुआ है यह विषय 
देखने योग्य है ! 


वेदभाष्य 


ओर स्वामी जी महाराज ने वेढों पर अपनी लेखनी चलाने की कृपा की 
है। आपसे वेदभाष्य के विक्रयाथ प्र० ८ पर एक विज्ञापन छपवाया 
था। उसमें लिखा था कि “ये वेद भाष्य अपूब द्योता है, अर्थात्‌ 
अत्यन्त उत्तम बनता है। क्योंकि इसमें अप्रमाण व कपोल-कल्पित 
लेख नहीं होता। जो बड़े बिद्वान आर्यावतवासी प्रथम हो गये हैं वे 
बेदों के अथथ को यथावत्‌ जानते थे । जो कि सत्यवादी जितेन्द्रिय और 
धर्मात्मा थे तथा जिनष्ठी बुद्धि मे सदा परोपकार करना दी रहता था | 
जो कि वेदों मे परम विद्वान थे और जिनको निष्ठा एक अद्विताय ब्रह्म 
में थी, जो च्रद्मा से लेकर जैमिनि पय्यन्त मुनि जोकि मननशील थे, 
ऋषि जो ७ बंद मन्त्रो के अथ फो यथावत जानने वाले थे उनके किये 
सनातन जो ग्रन्थ हे, शिक्षा, कल्प निरुक्त, ब्राह्मण आदि जो वंद के 
सत्याथ युक्त व्याख्यान दे उन सबके प्रमाणा सद्दित तथा मूल बंद के 
भी प्रमाणों सहित यह बेद्भाष्य रचा जाता है। इति” % 


परन्तु दुःख के साथ लिखना पड़ता है कि स्वामी जी का वेढभाष्य 
व्याकरण, ब्राह्मण निरुक्त आदि सम्पृणा शास्त्रा स विरूद्ध और स्वय वेद 
से भी विरूद्द है। यही नही अपितु असगत हैं और घेढा क गौरव को 
घटान वाल्ला है। इसके कुछ उद्दाहरण हम यहां उपस्थित करते है। 
ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका नौ विमान प्रकररा पर एक सन्त्र ऋग्वेद म० ९ 
सूक्त १६४ मं० ४८-- 


द्वादश प्रधयश्व क्रमेके, श्रीणि नभ्यानि क उतशख्क्तेत | 
तष्मिन्त्साके त्रिशतानि शकवो 5 पिता षप्ठिन चला चलास:।॥। 


इसमें आपको हवाई जहाजको गन्ध आ गई, अत आपने लिख 
दिया कि यानों के बाहर भी खंभे रखने चाहिये जिनमें सब फल्ला-यन्त्र 
लगाये जांय उनमे एफ कलायन्त्र भी बनाना चाहिये जिसके घुमाने से 


# मासिक ऋग्वेद भाष्य क्के विज्ञापन में | 


के 


सच कल्ला घूमें। फिर उसके बीच में तीन चक्र रखने चाहिये जो एक 
के चलाने से सब रुक जांय और उनके निकाल लेने से सब अलग हो 
जांय। उनमें ६० कलायबन्तच्र रखने चाहिये, उनमे कई एक चलते रहें 
तथा कई बन्द रहें! 

अर्थात्‌ जब बिमान को ऊपर चढ़ाना हो तो तब भापके घरफे ऊपर 
के मुग्प बन्द रखने चादिये, और जब ऊपर से नीचे उत्तर ना हो तो ऊपर 
के मुख अनुमान से खोल देने चाहिये। एस द्वी जब पूृव को चलाना 
दो तब पृव के बन्द करके पश्चिम के खोलने चाहिये इसी प्रकार उत्तर 
दक्षिण के जान लेना ।? श्वामी जी का यह अथ स्त्रकत्पित असत्य, 
एव' प्राचोन सब ऋषि मुनियों के विरुद्ध है। 

(१) यद्द »« निरुक्त के विरुद्ध दै, क्योकि निरुक्त, अध्याय ४ 
पा० ४ खंड ४ में मदर्षि यास्‍क्र ने इसी मन्त्र का भाष्य करते हुए लिखा 
है कि-- 


द्वादश प्रधयश्व क्रमेकमिति,, ,. ... 
मासातां मासा भानात प्रधि प्रहितो भषति शघ्टश्व हवे त्रोशि च 
शतानि च सम्वत्सरस्य अहोरात्रा इति .... .. ” 


(२) यह्द अथ ब्राह्मण के विरुद्ध है। एंतरेय बआद्ाण १३।४ में 
“द्वादश प्रधय:, द्वादश मासा सम्वत्सरस्य |”? 

यह लिखकर निरूक्त को पुष्टि की है । (३) यह अथ व्याकरण के 
भी विरुद्ध है। क्योंकि यहां अर्पिता का अ्रथ 'चाहिये! किया है जिस 
फो संसार का कोई भी बेयाकरण किसी भी व्याकरणसे सिद्ध नहीं कर 
सकता तथा 'घूमे, अलग हो जाय आदि क्रियाओं का मन्त्रमे नितान्त 
अभाव है, मालूम नहीं स्वामी जी ने किस नियमानुसार इनका अध्या- 
द्वार किया है | 

(४) यह अर्थ वेद-विरुद्ध है, क्योंकि इस मन्त्र का देवता 
सम्बत्सर है। स्वामी जो ने देवता विषय (मजमून) को माना दै। 
अत" यद अथे वेदबविरुद्ध है । 

(४) यह अर्थ असंगत भी है क्योंकि ऐसा करने से पूर्बापर मन्त्रों 
को संगति नहीं लग सकती | 


(६) स्वामीजी ने ऋग्वेद भाष्य में इस अन्त्र का अर्थ हवाई जहाज 


पर 


के धजाय रेलगाड़ी निकाला है। परन्तु मन्त्रों की सेशति न कगा कर 
वेद भाष्य असंगत हो गया है। अभिप्राय य्रद्द है कि वेद से लगाकर 
याल्क जाह्णकार आदि सब ऋषि मुनि एक स्वर से द्वादश प्रधय: के 
अथ सम्वत्सर के १२ मास करते है, त्रीणि नभ्यानि के अथ तीन ऋतुय 
तथा सम्बत्सर का अथे ३६० दिन करते हैं | 


परन्तु स्वामी जी ३६० कोल अर्थ करते हे । इसी भ्रकार के विचित्र 
अ्र्थों से यह भाष्य सुभूषित किया गया है। फिर बह विज्ञान किस 
लिये निद्चाज्ञा गया इसके रहस्य को आज कोन जान सकता है। आशा 
है कि भविष्य में आय बिद्वान अवश्य उन्नति करेंगे और इसका भथे 
उड़न बम ओर टेक करनेकी क्पा करेंगे क्योंकि ऐसा न करनेसे वेद 
अपूरण रद्द जायेंगे । 

सच तो यह है कि इस प्रकार के अमत प्रयत्नों से वेदों का रद्वत्व 
बढ़ाने की आशा करना दुराशा मात्र है। द्वमें तो आश्चय इस बात का 
है कि इतने बड़े सुधारक की महानात्मा ने ऐसा मिथ्या लेख लिखने को 
श्राज्ञा किस प्रकार दी है। क्या मोक्षमूलर के शब्दों मे भ्रन्थ सुधारका 
की तरद्द स्वासी जी भो अपने खुशामदो अनुयायियों से ठगे गये थ, जिम 
का यह परिणाम है ? अथवा वेदों को इश्वरीय ज्ञान सिद्ध करन को धुन 
में आप इतने निह्वल हो गये थे जिससे उनको सत्य असत्य का कुछ भी 
खयाश्ष नहीं रहा था । 


यजुर्वेद अध्याय १८ मन्त्र २६ अ्यविश्व में उयबी च मे... ... . .-- 
का भाष्य स्वामी दयानन्द जी महाराज इस £कार करते है । “मेगा तीन 
प्रकार का भेड़ों वाला और इससे भिन्न सामप्री, मेरी तीन श्रकार को 
मेड़ों वाली स्री ओर उनसे उत्पन्न हुये घृत आदि |... . ...मेरा पांच 
प्रकार की भेड़ों वाला और उसके घृतादि, मेरी पांच प्रक्रार की भेढ़ों 
बाली खी और उसके उद्योग आदि । मेरा तीन बछड़ों बाला”. ... . 
आादि......... !” ईश्वर के तीन वा पांच भेड़ों बाक्का पुत्र या नोकर 
आदि, तीन और पांच भेड़ बाली ईश्वर फी स्नो न मालूम फह्दां चली गई 
ज्ञिनको ईश्वर बार बार याद करता है। सम्भब्त: यद्द मर गये हों ओर 
उनको ईश्वर याद करता द्वो । अथया किसी गढरिये को देखकर अपनी 
तोन और पांच भेड़ वाली स्री याद आ गई द्वो | 

इस भाष्य को देखकर हसें एक किस्सा याद आ गया | “एक कुम्दार 
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बहुत से मथे लिये जा रहा था। मारे में एक वेरागी साधु बेठा था | 
उसने फुम्दार को बुक्ाकर कहा तेरे पास इतले गध्रे कहां से आये 
कुम्दार ने उसर दिया--'यह सब आपको दी कृपा है ।” बेरागी ने कदा 
अबे कृपा के भाई ! शास्रोंमें तो लिखा है द्धि--दोग्धा गोपाज्नत्दनः! 
अथांत भ्रो कृष्ण भगवान के दो गये थे तो तेरे पास इतने कद्टां से आ 
गये ? ? 


ठोक यही बात यहां स्वामी जो महाराज ने की है उन्होंने भी इंश्धर 
को तोन ओर पांच भेढ़ों बाली स्त्रो लिखकर यद्द नियम बनाया द्वोगा कि 
कोई भी गड़रिया इससे अधिक भेढ़ों वालो शख्लो न रख सकेगा। ऐसा 
वेज्ञानिक और सर्चाद्भप्रणे भाष्य होते हुए भी यदि कोई वेदों को ईश्वर 
गचित न माने तो उस्चफा यह हट धम ही है। हम कहां तक लिखें इसी 
प्रकार की सम्पूर्ण सत्य विद्याआ स॑ यहद्द भाष्य १रिपूण है। इस अपूवे 
अनुपम, वेद भाष्य के विषय में मोक्षमूलर का यद कहना है कि ''बड़े 
ही दुख को बात ह कि उनके किये गये वेद भाष्यों पर इतना रुपया खचे 
किया गया! . . .वाघ्तव भें उनको अज्ञता को जिन्दा मिसाल हू । 

नोट--जो सज्जन इन भाष्यों का अधिक रसास्वादन करना चाह वे 
हमारी लिखी हुई 'स्व'मो दयानन्द और वेद” तथा"वेदों का अयानक 
तम्जु मा” नाम पुस्तकें देखें। 

वेदों की रचना-समय पविचार 
“बिश्ववाणो” ( बष २ भाग ३ सख्या १ प० १४० ) 
सदज बुद्धि हमें यही मानने के ल्लिये विवश करती है कि वेंदिक ऋषि 

क्या थे, दिनों की गणना सन्त्रों क अक्षरा और कुश आदि से करते थे, 
इन चोजों का कोई पोराणिक या धामिक तात्पये नहीं दो सकता। ऋग्वेद 
छो उपरोक्त अन्य ऋचाओं से मुख्य आशय यह निकलता है कि इन्द्र 
ओर अ्रप्मि शुक्त दूज और पूर्णिमा के विशेष पिथियों के नाम थे और 
इनके आने का जिक्र बार बार आता है। यद्त समझ लेने पर हम उप 
क्रथा को अच्छी तरह समझ सकते हैं कि जिसके अनुसार किसी पक्षी 
था गाय द्वारा शुक्त दूज़ के लाने फा जिक्र मिलता है । 

'"'ज्ञगती” और ' त्रिष्टुप” छन्दा में २ या ३ अक्षरों को कमी द्वो जाने 
की क॒द्दानी प्रचलित दै। उस समय मन्त्र के अक्षरों से दिनों की गणना 
होती थी। यदि नया चम्द्रमा था पूर्णिमा का चन्द्रमा छन्दके अक्षरों को 
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संख्या से २ या ३ दिन बाद निकल्नता तो उस समय के प्रचलित तरीके 
से लोग कहते हैं कि नये चन्द्रमा को लाने में यह छनन्‍्द २. या ३ अक््रों 
से घट गया। उस काल में एक प्रथा यद्द भी थी कि यज्ञ मंडप के बीच 
अलग २ सूखी और हरी दर्वा बिछा देते थे । सूखी दर्वा दिनकी प्रतीक 
थी और हरी दूवा रात्रि को प्रतीक थी । इन्हीं दूवाश्नों को देखकर लोग 
प्राथेना मन्त्र करते रहते थे । 

इसलिये यह स्पष्ट है कि प्रत्येक युग की समाप्ति पर उस युग में 
जितने दिन थे उतने ही अक्षरों के मन्त्र ग्चे जाते थे। इस तरीके से 
वैदिक ऋषि बीते हुए दिनों का द्विसाब रखते थे और इसी द्विसाब से वे 
दज और पूर्णिमा को तिथियों को ठोक ठीक अनुमान कर सकते थे | इसी 
तरीके से वे मल मास के दिनों और यज्ञ के विशेष दिनो का भी हिसाब 
रखते थे इसी सिद्धांत को सामने रखकर 'सत्पथ ब्राद्माए? के रचयिता ने 
ऋग्वेद के समस्त अक्षरा को जोड डाला ओर हिसाब लगाया कि पूरा 
ऋग्वेद कितने वर्षो मे लिखा गया । 

प्रजापति ने अपने मन में सोचा कि सृष्टि बा जितनो भी बल्तुएं है 
वे सब त्रिगुणो मे आ जाती है ता में अपन लिये एक एसी देह बनाऊ 
कि जो इन त्रिगुणों को अन्दर रख सक । 


“उप्तन ऋग्वेद के मन्त्रा को बारह हजार बृद्दति ( हर बृहति छस्द्‌ मं 
३६ अक्षर द्वोते द्वे ) मे बांटा, ( यह इसलिये कि प्रजापति ने इतने ही 
मत्रों की रचना की थो |) तीसवें भाग म पक्ति २६ पंक्ति मे ४० अक्षर 
होते हैं ) को रखा। चूकि ३० भागो मे बृहति रखा गया इसलिये महीने 
में ३० रातें होती हैं । इसके बाद प्रज्ञापति ने पंक्ति की रचना की ! कुल 
पंक्ति ९०,८८० है | 

फिर उसन अन्य दो वेदों को १२ हजार बृहति में लिखा। ८ हज़ार 
यजुः: भे और चार हजार साम मे । इन वेद मे भी प्रज्ञापति ने इतन ही 
सन्त्रों की रचना को ( शत्तपथ बाद्याण १०, ४, २, २२, २४) यहां पर 
प्रजापति से तासपये वर्ष से है। ऊपर के उद्धरण में प्रजापति का प्रयोग 
बे के अथे में ही किया गया है। प्रजापति के देद से तात्पय एक युग या 
छुछ वर्षो के एक काल से है। बैदिक आये ३६० दिन के सावन वधेको 
मानते थे और ३६५३ सौ वर्ष के अन्तर को वे दर चौथे सावन वे के 
बाद २१ दिन जोड़कर पूरा करते थे। इस तरह ऋग्वेद के ३६ अक्षरों के 
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१२, ९०० बृहति मन्त्रोंके ४, ३२, ००० अक्तर हो जाते हैं । इस दिसायसे 
४, ३२, ००० दिन या १२०० सावन दिन होते हैं । इस तरह शतपथ 
ब्राक्षण के रचयिता के अनुसार सम्पूर्ण ऋग्वेद १२०० वर्षों में लिखा 
गया शतपथ ब्राह्मण का रचयिता यजुर्वेद का और सामवेद फ्रा रचना- 
काल भी १२०० वष मानता है । इस द्विसाब से समस्त वेद २४०० वर्षों 
में लिखे गये । किन्तु अन्य बातों को देखते हुये ऐसा प्रतीत होता है कि 
यजुर्तेद ओर सामवेद के मन्त्रों को रचना ऋग्वेद के मन्त्रों की तरदद 
दिनो की गणना को ध्यान में रखकर नहीं हुई। 


सत्याथ प्रकाश ओर जेनधर्म 


(५॥ 


असली सत्याथप्रकाश १२ समुल्लासों मे समाप्त हुआ था। बारददें 
समुल्लास मे चाग्बाक्‌ मत के कुछ श्लोक लिखकर स्वामी जी ने जैनधम्म 
का कुज़ ११ प्रष्ठों में कुछ थोढ़ा सा खण्डन लिखा था। स्वामी जी ने न 
तो चारबाक्‌ मत के विषय मे कुछ ज्ञान प्राप्त किया था और न जैनधम 
के विषय सें। अत' स्वामी जी ने भूल से चारबाक और जैन मत को 
एक समम लिया था। इस के सिवा उसमें किसी भी जैनशास्त्र का 
प्रमाणादि नदीं लिखा और न उस विषय में कुछ खण्डन मण्डन द्वी 
लिखा है। द्वां इस नकली सत्याथ प्रकाश मे जैनघर्म के ऊपर गालियों 
को बोछार करने की कृपा है। यह समुल्लास स्वामी जी का बिलकुल 
नहीं लिखा हुआ है । 
१-० श्री स्वामी जी सहाराज व्याकरणके पूरे बिद्वान थे परन्तु 
बारहबें,समुल्लास का लेखक व्याकरण से नितान्त अनभिश है 


२- ओ स्वामी जी वेदशास््रों के तथा दशेन और साहित्य आदि 
के विद्वान थे परन्तु बारबें समुल्लास के लेखक में इन सब का 


् न 


ध्द बन 


हे 


रः 
सबंथा अभाव है। श्रर्थात्‌ न चद्द वेद जानता था न अन्य 
6 
शासत्र साहित्य और न दशन | # 


श्री स्वामीजी ने ऋग्वेदादि भाष्यभूमिका शआदि पुछ्तकों मे कहीं 
भो किसो महापुरुष को गालियां नहीं दी हैं तथा स्वामी जी 
जब जोधपुर मे थे, स्वामी जो ने अपने मुखारविन्द से 
फरमाया था कि में किसी व्यक्ति विशेषको कटु वचन नहीं 
कद्दता तथा न कठोर कहने का मेरा स्वभाव ही है। >< 

परन्तु यद्दा महापुरुषा को गन्दी गालियां दी गई हैं । 

ध्वामी जी की स्मरण शक्ति बड़ी बलवती थी परन्तु इस लेखक 
को अपना पूवे का लिखा हुआ भी स्मरण नहीं रहता। 


रवामो जी धार्मिक मामलों मे छत्तू-कपट को पाप सममते थे 
परन्तु यह लेखक महाशय छल-कपट-धोखा देना अपना 
परम कतंठय सममता था | 


स्वामी जी विद्वाना के पक्तपात को ही भारतबप की दुर्गंति का 


मूल कारण सममते थे । परन्तु यह लेख्बक महाशय पक्तपात 
हठ, ओर दुराभ्रह को साज्ञात मूति है । 


इत्यादि अनेक आंतरिक प्रमाण भा इस बात के प्रमाण है कि 


यद्द समुल्लास स्वामीजी का बनाया हुआ नहीं है ।! उपरोक्त सब बातोंको 
हम यथा-स्थान सिद्ध करगे। सत्याथे प्रकाश मे प्रथम द्वी प्र॒प्ठ ७ ४ 
पर इस प्रकार जैनधम के विषय में लिखा है-- 

“४ ज्ञो बारहवें समुल्लास मे चारवाक का मत यद्यपि इस समय 
क्ञीणास्त सा है ओर यह चा्वांक बोद्ध-जेन से बहत सम्बन्ध अनीश्वर 
बादादि मे रखता है। *** . “ आगे आप लिखते हैं कि और जैन 
भी बहुतसे अशोमे बोदड्ध ओर चार्बाक के साथ मेल रखता है और थोडी 


$. इसी पर भी जब कुछ गुजरात वाले ला० ठाकुरदास जी ने स्वामी 


जी को ता० १३ जून सन १८८२ ई० को मिस्टर स्मिथ एण्ड 


फियर की द्वाईकाट को माफंत नोटिस दिया तो स्वामी जी ने उसे 


सुधारने का अश्वासन दिया | 


> ॒ स्वामी सत्यानन्द जी द्वारा लिखित स्वामी जी का जीवन-चरित्र । 
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सी बात में भेद है इस लिये जैनों की भिन्न शाखा गिनी जाती है ।” 
इसके पश्चात्‌ आप लिखते हैं कि जेनियों के ग्रन्थों मे लाखों पुनरुक्त दोष 
हैं और इनका यद्द भो स्वभाव है कि जो अपना प्रन्थ दूसरे मत वाले 
के हाथ में हो या छपा हो, तो कोई कोई उस प्रन्थ को अप्रमाण कहते हैं 
यह बात इनकी मिथ्या है क्योंकि जिसको कोई माने, कोई नहीं इस से 
बद्द ग्रन्थ जैन मतसे बाहर नहीं हो सकता । हां, जिसको कोई न माने 
ओर न कभी किसो जैनी ने माना हो तब तो श्रग्राह्मय हो सकता है । परन्तु 
ऐसा कोई भी ग्रन्थ नहीं जिसको कोई भी जैनी न मानता हो | इस लिये 
जो जिस ग्रन्थ को मानता होगा उस ग्रन्थस्थ विषयक खण्डल मण्डन भो 
उसी के लिये समम्का जाता है। परन्तु कितने द्वी ऐस भो हैं कि उस 
ग्रन्थ को मानते जानते हा तो भी सभा या सबाद में बदल जाते है, इसी 
हेतु से जैन लाग अपने प्रन्थो को छिपा रखते है ओर दूमरे मतस्थ को न 
देते नसुनाते और न पढ़ातें है इस लिये कि उनमें एसी २ असम्भव बातें 
भरी हैं जितका कोई उत्तर जैनियो मे से नहीं दे सकता, भूठ बात को 
छोड देना ही उत्तर है ।” 


( उत्तर )-बारहवें समुल्लास में तथा उसकी भूमिका भे स्वामी जो 
महाराज ने चार्वाक, बौद्ध और जैन धम्मे का इसी प्रकार का कथन 
किया है। प्र० ४१४ में आप लिखते हैं कि चारवाक, आभाणक बौद्ध 
ओर जैन भी जगत को उत्पत्ति स्वभाव से मानते है । आगे आप कहते 
हैं कि कोई कोई बात छोड़ कर इन तोनों का ( चारघाक, बौद्ध, जेन ) मत 
तक सा है । 

आगे आप प्र ४१८ में लिखते हैं कि ओर बोद्ध, जैन, प्रत्यत्तादि 

रों प्रमाण, अनादि जीव, पुनजन्म, परलोक और मुक्तिको भी मानते 
हैं, चारवाक से बौद्ध और जैनिया का भेद है। परन्तु नास्तिकता. वेद 
हेखर को निन्‍्दा, परमतद्व प छः (६) यतना आगे कट्टे ६ कम ओर जगत 
रा कर्ता कोई नहीं इत्यादि बातों मे सब एक ही है। 


आगे आप प्रू० ४२४ पर लिखते हैं कि जिनको बोद्ध तीथंकर भानते 
हैं उन्हीं को जेन भो मानते है। आगे प्र० ४२० पर बोडों का खण्डन 
करते हुए लिखा है । इसको जैन लोग भी मानते हैं। आगे पृ० ४२७ 
मे लिखा है कि राजा शिवनसाद जी इतिहास तिमिर नाशक ग्रन्थ मे 
लिखते दे कि इनके दो नाम हैं. एक जन दूसरा (बौद्ध । ये पर्यायवाचो 
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शब्द हैं, परन्तु बौद्धों में बाममार्गी, मद्य- मांसाहारी बौद्ध हैं, डनके साथ 
जैनियों का विरोध है। परन्तु जो महाबीर और गौतम गणघधर हैं उन 
का नाम बोढ़ों ने बुद्ध रक्खा है, इत्यादि ) 

आगे अमरकोप से यह सिद्ध करने का प्रयत्न किया है कि जिन, बुद्ध 
आदि पर्यायवाचक शब्द हैं अत: जेन और बौद्ध एक हैं श्री स्वामी जी 
महाराज १२वे' समुल्लास के आरम्भ में ही लिखते हैं कि जब [आया- 
बतंस्थ मनुष्यों में सत्यासत्य का यथावत निणेय करने वाली वेद विद्या 
छूट कर अविद्या फेनने से मतमतान्तर खड़े हुए बद्दी जेन आदि के विद्या 
विरुद्ध मत प्रचार + निमित्त हुआ। क्योंकि बाल्मीक और महाभारत 
आदि में जेनियों का नाम मात्र भी नहीं लिखा, आदि “““*" 


उत्तर--“आज संसार का एक भो ऐतिहासिक विद्वान इस बात को 
ध्वोकार नही करता कि जेन और बोद्ध एक हैं। आज आयसमाज के 
विद्वान भी इसको स्वामी जी की बडी भारी भूल मानते है । गुरुकुल्ष के 
सुयोग्य स्नातक पं० ज़यचन्द जी विद्यालकार ने भी भारतीय इतिहास 
की रूप रेगा मे जेनमत को बौद्धघर्म से पुरातन सिद्ध किया है। गुरूफुल 
के आचाये प्रोफेतर रामदेव जी न भी भारतवर्ष के इतिहास में बोद्धधम 
ओर जेनघम को प्रथक प्रथ्क मानकर स्वामी जी की भूल को €बीकाए 
किया है। तथा यूनिवर्सिटी पश्नाब ने भी श्री पाश्वनाथ को ऐतिहालिक 
व्यक्ति मानकर जैन घम को प्राचोनता को मान लिया हैं। अतः इस 
विषय पर कुछ लिखना सूय को प्रकाश दिखाना हैं। परन्तु स्वामी जी 
ने जो प्रमाण दिये है उनपर कुछ प्रकाश डालना आवश्यक है । पहला 
प्रमाण अपन राजा गशिवप्रसाद जी क इतिद्वास तिभिरनाशक का दिया 
है। यही प्रमाण स० १८७५ ई० के छपे सत्या4 प्रकाश में थे। इसपर 
गुजरानवाला को जेन पंचायत न राजा शिवश्रसाद जी को पन्न लिखा उस 
का उत्तर उन्होंने इस प्रकार दिया था-- 


श्री सकल जैन पंचायत गुजरान बाला शिबप्रसाद का प्रणाम पहचे 
कृपापत्र पत्रों सद्दित पहुचा । 


१-जैन और बोद्ध एक नहीं है, सनातन से भिन्न चले आय हैं। 
जमन के एक बड़े विद्वान ने इसके प्रमाण में एक प्न्थ छापा है । 

२-चारबाक और जेन से कुछ सम्बन्ध नद्वीं, जेन को चारबाक 
कद्दना ऐसा है जेसे स्वामी दयानन्द जो मद्दाराज को मुसलमान कहना है । 
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३--इ तिह्ास तिमिरनाशक का श्राशय स्वामी ज्ञी की सम मे नहीं 
ब्ाया | #०७ ० थे १७ $ ७ 


४-जों ध्वामी जैन को इतिहासतिमिर-नाशक के अनुसार मानते 
हैं हो वेदों को भो उसके अनुसार क्यों नहीं मानते 
श्रापका--शिशय प्रसाद , 
बनारस १ तारीख जनवरी, सन १८७६ 
स्वामी जी के उपरोक्त सम्पूणो कथन का खरणडन यह पत्र हो कर 
रहा है। इसके पश्चात स० १८८२ ता० १३ जून को ला० ठाफुरदास जो 
ने स्वामी जी को एक नोटिस दिया जिसका ज़िकर दम पू्व कर घफे हैं। 
उस नोटिस का उत्तर स्वामी जी ने ता० १६ जून स० १८८२ फो मिध्टर 
पेनी एएड ग्लिह्ट द्वारा दिया । उसमे स्यामीजी ने लिखा कि यदि आप 
लोग यह सिद्ध कर देंगे कि मेरा लिखा गलत है तो में मान लूगा। 
अफसोस आप फिर बीमार पड गये और सं० १८८३ में आपने इस 
भौतिक देह का त्याग कर दिया। उनके एक बे बाद यह सत्यार्थप्रकाश 
छपा। इसमे अनेक नादान दोस्तों ने उनकी बदनामी करवाने के लिये 
इसमें फिर इस विपय को छाप दिया। हमारा विश्वास है कि यदि 
स्वामी जो होते तो इस प्रकार का ( मिथ्या तथा विद्वानों में उपद्ास फा 
कारण द्वो ) लेग्य को कभी न छापने देते।'”* "०/+५ ? 


अमर कोष 

२>-दूसरा प्रमाण आपने अमरकोष का दिया है और लिखा है 
कि क्‍या अमरसिंह भी भूल गया । 

( उत्तर )-अमरसिह भला या नहीं भूल गया परन्तु जेन ओर 
बौद्धों को एक सिद्ध करने के लिये जिसने इन उल्लो्कों को लिग्वा है उसने 
अवश्य बडी भारी भूल की है। भला इन से कोई पूछे कि आप के लिखे 
हुए श्लोकों में किस शब्दका यह ध्र्थ है कि जेनधर्म और बौद्धधर्म एक 
है यदि यह कहो कि जो नाम तीथकर भगवान महावीरके हैं वे ही नाम 
यहां बुद्ध भगवान के लिखे हैं इस लिये ये एक हैं ।! तो क्‍या महाराज 
युधिष्ठिर और बुद्धकों भी एकही मानोगे ? क्‍योंकि इस में बुद्ध भगवानका 
नाम धमराज जो लिखा है, यही नाम महाराज युघधिष्ठिर का भी था | 
तथा इसमे 'भगवान' नाम भी आया है, कया भगवान कृष्ण आदि सब 
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एक हो गये ९ अब तो आर्य भाई स्वामी दयानन्द को भी भगवान मानते 
हैं तो भगवान बुद्ध और स्वामी दयानन्दजी महाराज एक हो गये ? किसी 
एक ओऔपाधिक नाम की समानता से सबको एक लिखना यह कोन उचित 
सममक सकता है । 


१--( नोट )-सत्याथप्रकाश प्र० ६४ में आपने स्वयं अमरसिंह 
का मान गाली-प्रदान से किया है। आपको हाल में तो अमरसिह भूल 
ही नहीं सकता था फिर यहां उसे इतना क्यों गिरा दिया । इसका निणय 
बाचक वृन्द स्वयं करें। 


तथा च आपके लिखे हुए श्तोकों में ही आपके मत का खण्डन 
विधमान है. इसपर आपने बयात नही दिया। उसमे 'शौद्धोदनों तथा 
माया देवी स॒त' यह दो नाम भी भगवान बुद्ध, के लिखे हैं। यह दोनों 
नाम सकारण हैं, क्योंकि उनके पिता का नाम शुद्धोदन तथा माता का 
मायादेवी था ; परन्तु भगवान महावीर स्वामी के पिता का नाम सिद्धाथ 
तथा उनको माता का नाम त्रिशलादेवी प्रसिद्ध है। प्रतीत होता है कि अमर 
सिह ने इन दो नामोंकों इस लिये लिखा था कि काई अन्य व्यक्ति नामो 
की समानता देग्व कर बुद्ध, महावीर स्वामी आदि को एक न समभ ले | 
उसे क्‍या मालूम था कि ऐसे भी व्यक्ति हो सकते हैं जा इतना लिखने 
पर भी उनकी समम में न आवेग।। यदि बह एसा जानता तो अवश्य 
ही इसको अधिक स्पष्ट करने का प्रयत्न करता । 


३--एक बात आपने और लिखो है बढ यह्‌ कि जो अविद्वान जेन 
हैं वे तो न अपना जानते है. न दूमरो का, केबल हृठ मात्र स वरडाया 
करते है परन्तु जो जैनां मे विद्वान है. वे सब जानते हैं कि “बुद्ध” और 
“जिन” तथा “बोद्ध” और ' जैन ' पर्यायवाचो है । 

( उत्तर )--बर्डाया करते है? इस बेंदिक भाषा का उत्तर तो कोइ 
आप जैसा महपि दी दे सकता है। परन्तु आपने जो यहां बुद्धिमानो की 
है बह तो शोकजनक है। भरा कोई कहे कि “दयानन्द” और कृपानन्द 
पर्यायवाचो हैं अत: जो स्वामी दयानन्द हैं वे ही कृपानन्द हैं, कृपानन्द 
अन्य कोई व्यक्ति विशेष नहीं हुआ तो उसके विषय मे विद्वान उपेक्षा 
दृष्टि ही रख सकते है । 


४--मत्याथे प्रकाश का उपरोक्त लेख परस्पर विरुद्ध भी है। क्यांकि 
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प्ृ० ४१८,पर तो आपने लिखा है कि “बौद्ध” और “जैन” प्रत्यक्षादि चारों 
प्रमाण मानते हैं । तथा प्र० ४२३ में लिखा है कि बौद्ध लोग प्रत्यक्ष 
और अनुमान दो ही प्रमाण मानते हैं" “आगे बौद्धघ्म का 
खण्डन करके प्र० 9२४ मे लिखा है कि इसको जैन लोग भी मानते हैं। 
अत: यहां पर सिद्ध करते है कि जन और बौद्ध दो ही पत्यक्ष और 
अनुमान को मानते है ।” 


जो व्यक्ति अपने लिख का स्वयं बिरोध करता है, तथा जिसे यहद्द 
भी स्मरण नहीं कि में अभी क्या लिख आया था वह व्यक्ति जैनधर्म 
जैस वैज्ञानिक धम पर कलम चलान का साहस करता है यह सब धार्मिक 
जगत का दुभाव्य ह्वी है । 


४--महाभारत और बाल्मीकि रामायण आदि भें जेनघधर्म का नाम 
नहीं, अत: यह धर्म नया हैं| कुरान, बाईबल आदि प्राचीन तथा लाखों 
नवीन पुस्तक हैं जिनमे वेदों का व बंदिक धरम का जिकर तक नही अतः 
आपको युक्ति के अनुसार वेद और बेदिक धर्म भी इन सब के पश्चात 
चला है ? बोद्द व जंनधम के भी संकड़ं प्रन्थ हैं जिनमे देदों का नाम 
तक भी नहीं अत: वेद उन ग्रन्था के बाद मे बन सिद्ध हुए। धन्य है,इस 
तक के बल पर आप जैनधम का खण्डन करना चादते हैं। रह गया 
रामचन्द्र आदि का नाम जैंन ग्रन्था मे द्वाना। सो तो इनका जिकर जेन 
दाने के नाते स है । इसका निश्तार पृथक वर्णन हम 'भारत का आदि 
सम्राट” पुस्तक सम कर चुके हैं | इती पुष्तक में आगे भो लिखेंगे । 


जैनी अपने ग्रन्थ नहीं दिखाते । आदि''”*”* “लिखा है सो-- 


६--इस विषय में एबामो जो महाराज न प्रमाण तक भी नहीं लिखा 
यदि कोई प्रमाण न था ता किमी व्यक्ति का फर्जी नामही लिख देते 
ताकि यह तो ह्वो जाता कि आपने नाम तो लिख दिया। आज पत्येक 
जन शास्त्र छप गया है जो चाहे खरोद कर पढ़ सकता है। रद्द गई पहले 
को बात सो आपने किससे पुस्तक मांगी थी ? जिसने आपको इन्कार 
कर दिया यह आपने लिखने की कृपा नहीं की। अतएव इस निराधार 
कल्पना का उनर देना व्यथ है । वैदिक धर्मी तो शूद्रों के कान में वेदमंत्र 
पड़ जाने मात्र स उस व्यक्ति के कान में शीशा गरम करके डाज्त देते थे 
ओर इस प्रकार के बिधान से अपने वैदिक धर्म फो सफल बनाते थे । 


प्ब्८ 


श्री स्वामी दयानन्द जो मद्दाराज ने फरुक्खाबाद में एक पाठशाला खोलो 
थी उसमें आपने यह नियम बनाया था कि इसमें शूद्र वेद नहीं पढ़ 
सकेंगे। (घासीराम जी द्वारा सम्पादित जीवन-चरित्र प्रप्ठ २७१) तथा 
इसी सत्याथप्रकाश के प्र8 ३८ में भो आप लिखत है कि जो कुलीन शुभ 
लक्षणयुक्त शूद्र हो तो उनको मन्त्र संद्विता छोड़कर सब शास्त्र पढ़ाबें । 

शूद्रों को वेद नहीं पढ़ाने का तात्पये क्‍या है, क्या आपने जो इल- 
जाम जैनियों पर लगाया है वही इलज़ाम आप पर नहीं आता। इन 
हथियारों से जैनियो का मुकाबला करना 'असम्भव है । 

७--जैन ग्रन्धों में लाखों पुनरुक दोष है ? आदि 

जत्तर--जब आपने जेनग्रन्थ देखे ही नदहीं,न आपको किसी ने 
पढ़ाया, न जैन ग्रन्थ छपे तो आपने कैस जान जिया कि इनमें लाखा 
पुनरुक्त दाप हैं । याद आपको ग्रन्थ देखने को भिल्न गये तो आपका यह्‌ 
लिखना असत्य हुआ कि जेर्नी लाग किसी को भन्थ नहीं देत न दिखाते 
न पढ़ाते आदि | 'मेरी मां वनन्‍्ध्या थी: बाली कद्दावत आपने खूब चार 
ताथ की। यदि आपको पुनरुक्त का नमूना देखना था ता आप अपन 
वेद-भाष्य पर दृष्टि डाल लेते तो आपको विदित हो जाता कि पुनरुक्त 
दे।प किसे कहत हैं । 


ञशे (९ [आच 
जनधम की प्राचीनता 


श्री स्वामी जी महाराज लिखते है कि सत्यासत्य का निणय करने 
बालो वेद-विद्या छूट कर जब अविद्या फैली तब जैन आदि सत अचलित 
हुए । आदि ४ 
उत्तर-- वस्तु-स्थिति बिलकुक़ इसके जिपरीत है। सबसे पहिले 
हम ऐतिहासिक दृष्टि से इसपर प्रकाश डालते है। अतणए व पहले हम 
मद्दाभारत को द्वी लेते है जिसकी दुहाई स्वानी मद्दाराज ने दी है । 
महाभारत शान्ति प्च अध्याय २३८-- 
पौरुष॑ कारण केचिदाहु : कमंसु मानब: । 
देबमे के प्रशंसन्ति स्वभावमपरे जना; ॥४॥ 
पोरष॑ कम देव चर कालबृत्तित्वभावत: 
त्रयमेतन्‌ प्रथर्भूतम विवेक तु केचन ॥४॥ 


ष्ब्६ 


ए्तदेव॑ च नेव॑ च चोभे वानुभे तथा । 
फर्मस्था विषय ब्र यु: सत्वस्था समदर्शिनः ॥६॥) 
अथ--कोई तो पुरुषार्थ को कारण कहते हैं तथा अनेक देव को, 
बाको के स्वभाव फो, अन्य काल को, बहुत से तोनों को कारण मानते है । 
तथा जो कमेस्थ समदर्शी जैन है वे कहते हैं कि किसी अपेक्षा से 
प्रथक प्रथक कारण है परन्त किसी अपेक्षा से प्रथक नहीं भी हैं | सब 
जिज्कर भी कारण है। आदि ** 2 
यहां कर्मस्था, सत्वस्था, समदशिन:, यह जैन मुनिथों के यौगिक 
नाम हैं। महाभारत के सभी टीकाकारो ने यह्दां यही अथ किया है| 
यहां कर्म सथा: विपय॑ त्रयु: का अथ दै कि जैन क्षोग सब विषयों का वर्णन 
इसी प्रकार सप्तभागों द्वारा करते हैं। वतमान समय के पं० शिरोमणि 
नीलवंठ जी ने इन श्लोका का बडा द्वी सुन्दर भाष्य किया है। “तथा च 
आहत्तमतसाह, लिस्यकर स्याद्वाद स्वरूप बड़े सुन्दर शब्दामे प्रकट किया 
हैं। यदि स्वामी जी इन श्लोका को देख लेते तो न उनको यह भ्रम 
रहता कि महाभारत में जेनमत का नाम तक नहीं है तथा न घ्याद्वाद के 
विपय में उनकी गह्त थारणा बनती | 
तथा च महाभारत आदि पते अध्याय तीसरे में-- 
साधयामस्तावदित्युक्त्वा प्रातिप्रतोक्षंकस्ते कुण्डल ग्ृहीत्वा सो उपश्यदथ । 
पथि नग्न क्षपणकमागच्छन्त महुमु हु: । 
हृश्यमामानमतृश्यमान च ॥ १२६॥ 
यहा उतक द्वारा दिगम्बर जन मुनिया का देखा जाना स्पष्ट लिखा 
है। तथ्य च शान्ति पव अध्याय २१८ मे बौद्धमत क्षणिकबाद फा खण्डन 
किया है। तथा रायबहादुर चिन्तामणि जी न महाभारत सीमांसा ज्यो- 
तिष प्रकरण में लिया है कि महाभारत के समय मे चन्द्रमा ऊपर माना 
जाता था तथा सूथ नीचे । यह मान्यता जैन शास्त्रों के सिवाय अन्य कहीं 
नहीं है । इससे भी जैनव२ की प्राचीनता मद्दाभारत से सिद्ध द्वोती है । 
बत॑प्रान ज्योतिष विक्रमादित्य की प्रचलित की हुई है और शआगे धर्मों के 
इति :समे लिखा है “रतिहासिकोका यद्द सवमान्य सिद्धान्त दे कि प्राचीन 
धम वाले वायु, अग्नि, प्रथ्वी, जल, पर्वेत आदिमे जीव मानने थे । 
ससारमे एकमात्र जेनियों का ही यह सिद्धान्त है | 


इसी प्रकार आत्मा का वर्णन करते हुए लिखा दे कि महाभारत में 


६५० 


हे 


आत्माके काला, नीला, पीत और श्रेत आदि रगो का कथन है। उस 
समय यही मान्यता थी। यह भी जैनियों की षड लेश्याओ का कथन है । 

अन्य किसो भरत मे इन रगो का कथन नहीं है। तथा च महाभारत 
अनुशासन पद अध्याय १०४-१८६ मे उपवासों का मू्त वर्णन किया है 
उसमें उपवास की तिथिया पचमी. कृष्णपत्त की अष्टमी और चतुदेशी का 
ही कथन है। एकादशी आदि का नहीं । अत: यह भी जैनधम को 
प्राचोनता को सिद्ध करता है। महाभारत के उक्त सब प्रमाणा स॑ 
जैनधम की प्राचीनता मिद्ध है । फिर नहीं मालूम स्वामों जी महाराज 
ने किसी के कहने स अथवा उनके किसी ( महाभारत स अनभिज्ञ ) 
शिष्य ने यह लिख दिया कि भहाभारत मे जैनमत का जिकर नहीं है । 
किसी ने भी लिवा हा धामिक ग्रन्था भ इस प्रकार का मिथ्या कथन 
शोभा नहीं देता । 


रद्द गया बाल्मीकि रामायण का प्रश्न सो यह ता बहुत नवीन ग्चना 
है, तथा साम्प्ररायिक भाव से लिखी गई है । यही अवस्था महाभारत 
की है । फिर भी प्रसगवश उनमे कथन आ ही गया है । 
ब्राह्मणा। भुख्जते नित्य नाथवन्तश्व मुजज़त | 
पसा भु्धत चापि श्रमणारश्चेव भुखत ॥ 
बालकाण्ड १ सग के चांदहव आर बारहव श्लोक में श्रमण शब्द जत 
या बौद्ध साघुआ के लिय प्रयुक्त हुआ है । टोकाकारो ने बौद्ध भिन्ु भथ 
किया हैं। श्रमण शब्द जैन साधथुआ के लिये भी लॉक-प्रसिद्ठ है । इल 
प्रकार के लेश्ब होते हए भी यदि काई यह कह कि रामायण मे ज़िकर 
नहीं है तो उसकी अपनी इच्छा है। न उसकी कोई जबान पकड़ सकता 
है और न लिखन वाल को लेखनी । महाभारत और रामायण का तो 
उत्तर हमने उनके पते सहित श्लोक लिखकर दे दिया अब वेदों से इस 
बात को परोतज्ञा करेंगे कि प्राचीन धमं कौनसा है। तथा च इस देश का 
नाम अति प्राचीन काल से भारतवष चला आ रहा हैं, इसको हस 
“भारत का आदि सम्राट” पुस्तक में विस्तार पृथक सिद्ध कर चुके हे । 
वेदों में प्राचीन धम 
अथववेद काण्ड ७ सूक्त « इस प्रकार का है-- 
यज्ञन यज्ञमयजन्त देवास्तानि-धर्माणि प्रथमान्यासन | 
तेइनाक॑ महिमानः सचन्तयत्र पूर्व - साध्यासन्ति देवा* 


६१ 


अथे--पव॒ समय में देवों ने ( विद्वानों ने ) यज्ञ से अथांत ज्ञान, 
माधि अथवा मानस भावों से दशन, ज्ञान, चारित्र से यज्ञका आत्मा 
का यजन पूजन आदि आत्म प्राप्ति के उपाय किये। क्‍योंकि पूर्व समय 
की यही धम था। पूबे समय में भावपूजा को ही घममं माना जाता था | 
उम ज्ञान यज्ञ की महिमा जहां देव रहते थे वहा तक पहुंच गई अर्थात्‌ 
बह धम विश्व-व्यापी हो गया । 


नाोट--ज्ञान रूपेण यज्ञन इति सायश: । यज्ञिन समाधिना, इति 
उठ्बट:। समाधि: चरित्रम। यज्ञन मानसेन संकल्पेन, इति मद्दीधरः | 
मानससंकल्प' श्रद्धा, दशनम । 

यही मन्त्र यजुर्वेद के ३१ वें अध्याय मे भी आया है। वहां श्री 
स्वामोजी महाराज न 'अयजन्त' का अथ पृजयन्ति श्रथात पूजा का अथ 
पूजते है ओर “आसन” का अ्रथ “सन्ति” अर्थात्‌ थे! का अथ हैं 
करके वेदा पर अत्याचार किया है। आगे मन्त्र दो मे लिखा है कि यह्द 
मावप्जा इतनी उन्नत हुई कि वह देवताओं की अधिपति हो बडे । 
अथात्‌ सब विद्वाना, त्यागियो न उस अपना एकमात्र धर्म मान त्रिया 

है देख कर देबां तथा ब्राह्मणो न यहा हवि रूप यज्ञ “द्रव्य यज्ञ” 
>चत्तित किया परन्तु फिर भी यहां ज्ञान यज्ञ ही प्रधान रहे! । 
यन्‍्पुरुषेगा हतिपा यज्ञ देवा अतन्वत | 
इसके पश्चात यहा-- 
मुग्बा देवा उत शुना यजन्तात, 

मृख देवा ने शुना, फुत्ते, गौ आदि पशुआ से यज्ञ करना आरम्भ 
कर दिया । कितना सुन्दर इतिहास है । यहां यह सिद्ध हो गया है कि 
पहले भावपजा, ज्ञानयज्ञ, ज्ञातमा्ग या योगमाग प्रचल्नित हआ। 
तत्पश्चात द्रव्ययज्ञ, क्रियाकाड अर्थात्‌ याज्ञिक धर्म. ब्राह्मण घम या 
बैंदिक धर्म प्रचलित हुआ। परन्तु वह भी अहिसा-प्रधान धर्म था 
अर्थात सुगन्धि काष्ठादि ओपधिया या “जौ” आदि अनाजों से यह यज्ञ 
किये जाते थे। पश्चात म्खों न यज्ञा मे पशु-बलि का विधान कर दिया 
इतिहास भो यही कद्दता है। मद्याभारत तथा जैन ग्रन्थो मे जो नारद 
अर पव त को कथा है, वह इसो बात को पुष्ट करतो है । 

अब प्रश्न यह है कि ज्ञानयज्ञ अथवा दशन-ज्ञान, चारित्र रूप यज्ञ 


ध्र्‌ 


का प्रवतक कौन था तथा इस धम का उस समय क्या नाम था ? 
नोट--यज्ञेन यज्ञम” इसका भाष्य करते हुए मन्शें के सिलसिले 
( क्रम ) में अनेक भूल बताई है | 
् 
योग-पाग 
महाभारत शान्ति पव अध्याय ३४६ में लिखा है किन 
दिरण्यगर्भो योगस्य वक्ता नान्‍्य* पुरातनः 
ए ल्- बढ सु > 
अथांत-योग माग के प्रवतक हिरण्यगर्भ ऋषि हुये है । इससे 
पुराना मार्ग अन्य कोई नहीं है। वायु पुराण ४-७८ में तथा श्रीमद्‌भाग- 
वत स्कन्ध ४-१६-१३ मे भी यही कथन हैं। अभिप्राय यह है कि 
३७ >> ९ 
पपूरण वे दिक साहित्य इस विषय में एक मत है. कि सबसे पुरातन धम 
ः शु 
योगघम है और उस योगमाग्ग का प्रथम प्रवक्ता हिरण्यगर्भ ऋषि हुआ 
है। महाभारत के इसी हिरण्यगर्भो योगम्यः श्लोक को योग के पुरातन 
भाष्यकारों ने लिखा है तथा उन्होंने सिद्ध किया है । 


योगमाग की प्राचीनता 


ऋग्वेद मं० १ सु० १८ में भी योग का फथन है । 
यस्माहते न सिद्धयति यज्ञों विपश्चितश्व नः सधीनां योगमिन्बति । ७ 
ध्र्थात-बिना योग के किसी भी विद्वान को आत्मप्राप्ति नहीं होती । 
यह मन्त्र योग की प्राचोनता को बताता है। इसी प्रकार अन्य वेदा मे 
भी योग का कथन है । 
जब यह सिद्ध हो गया कि सबसे पुरातन योगमार्ग है और उसके 
प्रचतंक हिरण्यरा् ऋषि हुए है तो स्वभावत: यह ग्रश्न उपस्थित होता है 
फि यह हिग्ण्यगर्भ कौन थे तथा योग के क्या सिद्धान्त थे और उसका 
पध्याचार धम क्‍या था। हिरण्यगर्भ के लिये महाभारत शाम्ति पर्व 
अ० २७२ में तिग्वा है-- 
हिरण्यगर्भा द्तिमान य एप' छन्दसि स्तुत: । 
योग"सम्पञ्यते नित्ये स च लोके विश्ुः स्मृत' || 
आअर्थातू-जिसने योगमाग चलाया तथा जिसको योगी जन पूजा 
करते है, सत्कार करते हैं, अपना धर्म गुरू मानते है, उसी को वेदों ने 
स्तुति की है तथा बढ़ी लोक में 'विभु' प्रसिद्ध है। 'स च लोके विभु स्मृतः 
यह पद यहां देखने योग्य है। इस पद स॑ वेदिक सादित्य को अनेक 
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उलमरने सुलम जातो है। इसका स्पष्ट भाव है कि मुक्ास्माओं को दी 
'विश्वु' कहने है। अध्तु, इसपर हम आगगे लिखेंगे। यहां तो यही 
दिखाना है कि हिरस्यगर्भ ऋषि ने सबसे प्रथम योगमाग चलाया। वेदों 
मे उसको स्तुति की है तथा लोगों ने उसको 'विभु परमात्मा? माना है । 


हिरणयगर्भ ओर वेद 


द्विश्यगर्भ: समबतताग्रे भृतस्य जात: पतिरेक आसोत्‌ | 
2 
सदाधार प्रश्वीभुत दया कस्मे देवाय हविपा विधेम ॥ 
अथव वेद कार्ड ४ सूक्त ४ मण्डल ७ 


क्र्थात--पृत्र समय में हिरण्यगभ सम्प्रण प्राणियों का एकमात्र 
पति ( स्वामी ) था उसने प्रथ्वी ( भारतवप ) दां द्॒य लोक इस्ताबत को 
धारण किया अश्यगत उनपर गाज्य किया । बेदिक साहित्य में भारतवष 
का नाम प्रथ्वी है तथा इलाबते उत्तरीय पव त श्रेणीका द: आदि है यह 
हम “भारत का आदि सम्राट”? नामक पुस्तक मे विस्तारपृष क लिख चुके 
हैं। राजा फ़थ के समय भारतवप का नास प्रथ्वो' पडा | 


हिग्गयग्भ का अर्थ 
क्रह्मात्मभू' सर श्रेष्ठ: परमेष्टी पितामह* | 
हिरेण्थगर्भा लोके शः स्वयम्भृश्चतुरानन- ॥| 
“-अमरकोष 

शअ्रथाव->ह्ा, आत्मभ, सुरक्षेझ परमेछ्ठी, पितामद्, द्विरएयगर्भे, 
लोकेश, स्वयम्भ, चतुरानन आदि सब नाम ब्रह्मा के है। यह स्मरण 
रखना चाहिये कि यह ब्रह्म आदि उपाधिवाचक नाम थे । यथा न्रक्मा 
देवानां पदर्वी कवीनां ऋषिविषप्रागाम'' | यह ब्रह्मा देवा को, कवियाँ फी 
ओर ऋषियों की पढयी है। अत: यह भिद्ध हुआ कि जिस व्यक्ति ने 
योगमार्ग चल्नाया तथा जिसका वेदों मे बणन है उसका यह नाए नहीं 
था अपितु उसकी यह पदयी है । 

बेदिक साहित्य ने यह तो बताणा कि उसकी यह पदली थी परन्तु 
टसने उसका अमली नाम नहीं बताया । असली नाम जेनशास्त्र मे है 
और वह है श्री ऋषभदेव' | जैनशख्ानुसार ये हो योगमार्ग (मोक्षमागे) 
के आदि-प्रवतक हुए हे। ब्रह्मा, आत्मभ्‌ लोकेश परमेष्ठी आदि 
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हजारों इनकी पदवियां थी। अर्थात्‌ इनके यौगिक नाम थे। योर्ग' 
श्री शुभचन्द्राचार्य जी ने अपने ज्ञानागाव” के आदि में कहा है कि-- 
योगिकल्पतर' नौमि देवदेव वृषध्वजम ॥ 
इसमे श्री ऋषभदेव जी का नाम, योगि-कल्पतरू, तथा वृषध्वज भी 
आया है। प्रत्येक जेनाचाये ने ऋषभदेव जो को योगीश्वर तथा योग- 
मांगे श्रवतक लिखा है। यही बात अजैन शासत्रा में भी है। यथा-- 


श्री आदिनाथाय नमास्तु तस्में । 
येनोपदिष्टा हठयोगविद्या ।। 
“इठयोग प्रदीपिका?! 


यह मंगलाचरणा है । यह योग का एक प्रसिद्धतम शाख्र है। अत' 
यह सिद्ध है कि योग-मार्ग जिसका नाम ही मोक्षमाग हैं उसके आदि- 
प्रबतक श्री आदिनाथ जी प्रथम तीथेकर हुये है । 


यदि बत॑ मान योगदर्शन तथ्य उसका व्यास आाष्य एवं अन्य योग- 
सम्बन्धी प्रन्थो का अनुशीलन किया जावे तो जैनधर्म और योगमार्ग मे 
बिन्दुमात्र भी अन्तर न पावेंग । यही अवस्था उपनिषदों की है. उनमे 
जैनधम विपयक विशाल खजाना है । 


परमहंसोपनिषद मे तथा नारद परिब्राजकोपनिषद मे परमहंसो का 
बगणुन है, बद्द जेन मनिया स मिलता जुलता है। यह योगदशेन और 
जेनदशन का कुछ मिलान करके उदाहरण देते हैं, जिससे वाचक इसकी 
सत्यता को भज्री प्रकार ज्ञान सके | 
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दोनों दशनों म॑ समता 


योग शात्र 
योगशाल्र और जेनदर्शन का 
सारश्य मुख्यतया तीन प्रकार का 
है । १-शब्द का, २-वचिपय का, 
इ-प्रक्रिया का । 


जैसे-१-भवप्रत्यय, २-सवितक, 
सबविचार, नित्रिचार, ३-महाक्रत, 
५-क्ृतकारित--अनुमोदित,. ४- 
प्रकाशावबरण,  ६-सोपक्रम, नि- 
रुपक्रम, ७-बजसहनन | 


१-केवली, २-कफुशल, ३-ज्ञानावर- 
णीय कम. ४-सम्यम्ज्ञान, ४-सम्य- 
रशन, ६-सर्वज्ञ, ७-त्षीगक्लेश, 
८-चरमदेह आदि। 


जेनशात्र 
५भ्रवप्रत्ययो विदेह प्रकृतिलयानाम?? 
योग सू० ९-१६ 
“अवप्रत्ययोवधिद बनार काणां? 
तत्वार्थ अ० १-२१ 
२-ध्यान विशेष अथर्मे हो जैन 
शास्र मे सबितक बीचार, अवीचार 
इस प्रकार है-- 
“ए काश्रये सबितकंबीचारे पूर्व ? 
( तत्वा्थ ) अ० ६०४२ 
अवीचार द्वितीयम 
तत्वार्थ अ० ६-४३ 
योग मन्न में यह शब्द इस 
इस प्रकार आये हैं-- 
तत्र शब्दाशथं-ज्ञान--विकली * 
संकीगा* सक्ितका* सम्तापत्ति: स्म्र- 
तिपरिणदो स्वमूपणशसन्येवाथमात्र- 
जलिमसासा निवितका | एतथ्रेव सबि- 
चारा निर्विचारा च सत्षम-विषया 
व्याख्याना' | 7१-०२, 9३. ७५० 


>-जैनशात्र में मनि सम्बन्धी 
पांच अ्ों के लिये “ महाब्रत ! 
बहत ही प्रसिद्ध है । 

४9-थे शब्द योगसत्रमें प्रयक्त हैं। 

४-योग सत्र में हैं । 

६-ये शब्द योगसत्र और नैन- 
साहित्य में भी हैं । 


७-यह शब्द जैन ग्रन्थों में भी 
सिलता है। (तत्वाथे अ० ८-१२) 
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योगशाख्र 

२ ०-+ 
६-प्रसुप्रतननु आदि क्लेशाबस्था, 
१५-पांचयम । 
१ योगजन्य विभूति, २ सोपक्रप्त 
निरुपक्रम कमे का स्वरूप तथा 
उसके दृष्ठान्‍्त, 'अनक कार्यों का 
निर्माण आदि | 


"जअ अज 
१-परिणामि-नित्यता अर्थान इत्पाद , 
व्यय, प्रोव्यरूपस त्रिरूप बस्त मान 
कर तदनुसार वस धर्मोका विवेचन 
इत्यादि | 
२-हसी विचार स समता के कारणा 
श्रीमान हरिभद्र जैसे जेनाचार्यों ने 
महपि पतझ्लिके प्रति अपना हार्दिक 
आदर प्रकट किया है। और जगह 
जगह पतञ्ललि के योग शाम्रगत 


जनशाखस्र 
बजा है 

(६)प्रसुप्रननु विच्छिन्न ओर उदार 
इन चार अवस्थाओं का बणन योग 
सूत्र २-४। 

(१०) पांच यमो का वशन महा- 
भाग्तादि भ्रन्थो में मि्ञता है । योग 
सूत्र २-३१ मे है ओर जैनशासत्रो में 
भी आता है । 

(१) योगसूत्र के तीखरे पाद मे 
विभूतियों का वर्णन आता हैं ओर 
जैनशास्र मे भी देग्यों--आवश्यक 
नियु क्ति। गाथा ६७-७० । 

(२) योगभाष्य और जेन ग्रन्थों 
में सापक्रम निमुपक्रम और आयु- 
5्कम का स्वरूप एकसा है । 

(१) योगबल स योगी अनेक 
शरी का निर्माण करता है | वाल 
योग सूत्र »- ५ में है। यही विपय 
चेक्रिय-आहार-छाब्धि रूप स नेन 
ग्रन्था मे बर्णित है । 


क्श्न्ट ने ल्ललय 

(9) जैनशाम्त्रों मे बस्तु को द्रव्य 
पर्याय स्वरूप साना है। इसीलिए 
उनका नक्तशा तत्वाथ (&छ० ४-२६ ) 
मे "उत्पाद-व्ययध्रौव्ययुक्तसत? 
एपा किया है। 

शोग सत्र 3-४३-०७) में जो धर्म 
घर्मी का विचार है वह उक्त द्रव्य 
परयाय उभय- रूपता क़िवा उत्पाद 
व्यय ध्रोव्य इस नत्रिरूपता का ही 
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योग शाख्तर जैनशास्र 
साकितित शब्दों का जैन संकेतों के | चित्रण है। 
थे मिलान किया है | (१) उक्त'च-योगमभाग ज्ञेस्तमो 
३-जैन विद्वान यशोचिजय वाचक निधू तकल्मपे: । 
ने पतस्नत्ति के योगसूत्र फो जेन भावियोगद्वितायोच्चें- 
प्रक्रिया के अनुसार सममाने का मोहिदीपसमं वचः ॥ 


मार्मिक प्रयास किया है । ७-अपनोी 
बत्तीसियों में उन्होंने पतख्लली के 
योगसूत्र गत कुछ विषयों पर खास 
बत्तीसयां भी रचो हैं । 


एसा ही भाव श्री यशोवि जयजी 
ने अपनो योगावतार द्वात्रिशिका में 
प्रकाशित किया है। देखो श्लोक 
२० टीका | 


(२) देखो योगविन्दु 
श्लोक ४६८-४२० 


(३) देगो उनकी बनाई हुई 
पातखल सुत्रवृत्ति 


(४) देखो पातञ्ञल योग लक्षण 
विचार, ईशानुप्रह विचार, योगाब- 
वाग, क्लेशहानोपाय और योग 
साहात्म्य द्वात्रिशिका । 

कटद्दा तक लिखें यदि ध्यानपृजंक देखा जाय तो जेनशासत्र ओर योग 
शास्त्र का पूरा पूरा मित्नान हो सकता है। हम यहां विस्तार भय से 
अधिक नहीं लिखते । जो स्वाध्याय-प्रेमी इस विषय का तुलनात्मक 
अध्ययन करना चाहें वे प्रसिद्ध विद्वान श्रीमान बान्यवर, साहिस्यरत्न, 
उपाध्याय आत्माराम जी महाराज की 'जैनागमो में अ्रष्टाग योग” नामक 
पुस्तक का अवलोकन करें तथा श्रीमान प० सुखल्ाल जी द्वारा अनुवादित 
“योगविशका?” का अध्ययन करें । 

हमारे लिखने का प्यभिप्राय इतना ही है कि वेद, महाभारत, उप- 
निषद, गीता आदि अजैन शास्त्र तथा सम्पूर्ण जेन सादित्य इस बात में 
सम्मत हैं कि विश्व मे सबसे प्रथम अद्दिंसाधम अथांत ज्ञानयज्ञ या योग- 
मार्ग प्रचलित हुआ ओर उसके प्रवतेक थे श्रो ऋषभदेव जी; वेदों मे 
उनका नाम,, “ब्रात्य” शब्द में भी आ्राया है। आगे हम वैदिक साहित्य 


ध्ष 


से श्री ऋषभ “वृषभवदेव” जो विषयक प्रमाण उपस्थित करते हैं । ताकि 
जनता में जनधमे के विषय में जो श्रम फेल रद्दा है. बद्द दूर हो सके । 


योगमार्ग और जैनधम 


जिस योगमाग का प्रचार हिरण्यगर्भ ( ऋषभदेव ) ने किया था 
रे ध [> 
बह योगमाग तो महाभारत से पहिले दह्वी नष्ट-प्राय हो गया था, जैसा कि 
गीता में कहा है कि-- 
स चाय॑ दोधघेकालेन योगो नए्ः परतप | 
हे अजु न ! वह पुरातन योग तो बहुत पहिले ही नष्ट हो चुका है । 
उस योग में और साख्य में कुछ भेद न था। जैसा कि गीता में कहा है । 
“सांख्ययोगौ प्रथग बाला' प्रवदन्ति न परिडत- ||? 


अर्थात्‌ उनकी मुख्य मुख्य बातें समान थी। सांख्यदशेन अनी- 
अरवादी था यह प्रसिद्ध हो है। गीता रहस्य में सांख्यतत्व कौमुदी का 
पुरातन श्लोक लिगा है जो नवीन पुस्तका मे नदी है। यथा-- 
“कारणमीश्बर मित्येके त्रबते काल॑ परे स्वभाव वा। 
प्रजा कथं निगु शतो व्यक्त: क/ल' स्वभावश्व” । 
इस श्लोक में इश्बर, काल स्वभाव तीनों कारणों का खण्डन किया 
है। यही नहीं अपितु सांख्य-बादियोंने सन्‍्यास का भी खण्डन किया 
है। यथा-- 


श्रिदण्डादिपु यथ्वस्ति मोक्षे ज्ञानेन कस्यचित्‌। 

छत्रादिपु कथं न स्यात्‌ तुल्यद्वेती परिभ्रद्दे ॥ 
महाभारत शान्ति पव श्रध्याय ६२०-४२ श्ज्ञो० 
अर्थात-सांख्यवादी कद्दता है कि यदि त्रिदष्डादि धारण से(सम्यास 
लेने से ) म॒क्ति होती है तो राजाओं की भी मुक्ति होनी चाहिये क्योकि 
वेछत्र आदि धारण करते हैं। परिप्रह धारण मे दोनो समान हैं । 
अत: बिना ज्ञान के मुक्ति नहीं होती। यही नही अपितु महाभारत 
शान्तिपव अध्याय ३०० में सांख्य बादियो ने ईश्वर विषयक शाब्बार्थ भी 

किया था, यह लेख है । सांख्य का अनीश्बरवादी होना सिद्ध है । 


योग ओर ईश्वर 
अब प्रश्न यह दै कि जो सेश्वर सांख्य कद्दलाता है उस योग के 


ध्६ 


इश्वर का कया रूप हैं। इसका उत्तर स्वयं महाभारतकार देते हैं-- 


चुद्ध' प्रतिबुद्वत्वाद-ब॒द्धमानं च तत्वत: । 
बुद्धमान च बुद्ध' च प्राहर्योगनिदशनम ॥ 
महाभारत शान्ति पं श्रध्याय ३०८५-४८ 
अर्थात--योगदशन का इश्वर बोध स्वरूप हैं, परन्तु वह अज्ञान 
जीवदशा को प्राप्त हो रहा है | 
अभिप्राय यह है कि योग की परिभाषा में ढो पदाथ हैं, एक बुद्ध, 
दमसरा चुद्रच्मान ! बुद्ध परमात्मा तथा बुद्धद्यमान जीवात्मा बुद्धयमान 
के 'बुद्र! हो जाने को ही योग सिद्धान्त कहते है, जीवात्मा से परमात्मा 
हाना यही योग का फल है। आगे इसको और भो स्पष्ट करते हें-- 
यदा स केवलीभूत' पडुविशमनुपश्यति । 
तदा स सवंविद्‌ विद्वान पुनजन्म न विद्यते ॥ 
महाभारत शान्ति पर्व अध्याय ३१६ 
अधात्‌--जब वह जीवात्मा सम्प्रण कर्थों के बन्वन से छूटकर 
“केवली” निम न! मुक्त हो जाता है तो वह सर्वज्ञ ( इश्बर ) हो जाता है 
फिर उस्तका जन्म आदि नहीं होता। वह स्व ज्ञ सम्पूर्ण पदार्थों को तथा 
उनकी सम्पूर्ण अवस्थाओ को प्रत्यक्ष देखता है । 
यहां जैन दर्शन का जीवात्मासे परमात्मा बनना तथा उसका सबज्ञ 
होना दी सिद्ध नहीं है अपितु उसके “'केवल्नी” आदि पारिभाषिक शब्दों 
को भी समानता दहै। इसी बात को पं० जयचन्द जो विद्यालकार (गुरुकुल 
कागड़ी के स्नांतक ) ने भारतीय इतिद्ास की रूप रेखा? मे स्वीकार 
किया है। आप लिखते हैं कि “योग का ईश्वर, बुद्ध, मद्याबीर, कृष्ण 
अथवा राम के समान मुक्षात्मा ही है ।? वेदिक सिद्धान्त भी मुक्तात्मा 
को ही इश्वर मानता है । स्वामी जी का इंश्बर तो उनकी अपनो कल्पना 
मात्र है। इस पर विशेष प्रकाश यथास्थान डालेंगे । परन्तु एक प्रमाण 
यहा अब भी दत है । 
स पयंगाछुकमकायमत्रणमस्नाविर शुद्ध पापविरुद्यम । कविमनीपीं 
परिभूस्वयंभूयंथा तथ्यतोउर्थान्व्यद्धाच्छाश्वतीभ्य: समाभ्य! ॥ 
यजुब द अ्रध्याय ४०-८ 
इस मन्त्र का भ्राष्य करते हुए श्री स्वामी जी ने “स” इसका अथ 


१५०० 


“इंश्वर! किया है जो कि सवंधा असंगत है। क्योंकि इससे पृष मन्त्र 
६ में आया है कि-- 
& यस्तु सर्वाणि भूतान्यात्मत्रिवानुपश्यति |? 
अथात--जो सब भूतों ( प्राशिम्रात्र ) को अपनी आत्मा के समान 
देखता है वह भय, शंका आदि रहित द्वो जाता है। यहां भी स्वामी जी 
ने भी यददी अथे किया है केवल एक स्थानपर आत्मा का अथ 'इश्वर! 
किया है। बस, यह विद्वान योगी इस अवस्था को प्राप्त हो जाता है 
तब बह मुक्त दो जाता है। उसी मुक्त अवस्था का बणन सं० ८ में किया 
है। अतः यहां सः का अथ परमात्मा करना वेद-विरूद्ध एव असगत है | 
आगे शुक्र, अकायं अन्नणं, अस्नाविरम्‌, शुद्धम, परापविरुद्धम 
आदि जो कम थे उनको 'सः कर्ता का विशेषण बना दिया तथा 'शाख्वती- 
भय: समाभ्य: ? यहां ' समा” का अथे प्रजा कर दिया। जो कि निरुक्त, 
व्याकरण, कोष आदि सबके विरुद्ध है। निमक्त--समाना सबत्सरा- 
णां मास आकृति: ॥?. निरक्त ११-५४। यहां समा का अथ संवत्सर 
किया है | 
इसी भ्रकार अ्रष्टाष्यायी मे-- 
समां समा विजायते ॥|४-२-१२॥ 
यहां समां समां का अथ प्रतिबषे किया है। 
अमरकोष में संबत्सर के नामों में 'समा:” नाम भी है। इसो प्रकार 
पद्मचन्द्र कोष आदि सम्पूण कोर्षो मे 'समा:” का अथ व किया है. अतः 
स्वामी जी का अथ वेद, निरुक्, व्याकरण कोषादि के सवंधा विरुद्ध है । 
सम्पूणं भाष्य इसी प्रकार की भूलों से भरा हुआ है । 
सत्याथे यह है कि “वह योगी ( समदर्शी ) सदा रदने बाल्ली मुक्ति 
को प्राप्त करके शुक्र, शुद्ध आदि अवस्था को प्राप्त होकर ईश्वर बन जाता 
है।” यही अथे प्राचीन वेद भाष्यकार ऋषि, मुनि वा आचार्योंका है । 
यद्दी बेदिक सिद्धान्त है, इसी का प्रचार इस बतेमान युग में सब प्रम 
भगवान ऋषभदेव ने किया । रा 
वेद ओर ऋषभदेव 
वेदाहमेत॑ पुरुष महांतमादित्यव्ण तमस: पुरस्तात्‌ । 
तमेव विदित्बाउतिम्ृत्युमेतति नान्‍य: पन्‍्धा बियते अयनाय || 
यजुष्द्‌ अध्याय ३१ म० ६८ 
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यज्नन यज्ञमयजन्त” यह जो मन्त्र हम पहले लिख आये हैं वह 
यजुर्देद अध्याय ३९ मे भी है, उसका बह १३ वां मन्त्र है, उसके बाद यहद 
 वेदातमेत” मन्त्र अठारहवां है। उसमें उस ज्ञानयज्ञ या भावयज्ञ अथवा 
योगमारग के प्रवतेक का कथन किया है। इसमें ऊऋहा है कि “मैने महा- 
पुरुष को जाना है जो अन्धकारादि से प्रथक है तथा आदित्य स्वरूप है । 
उसी को जानकर जीव मुक्ति को प्राप्त कर'सकता है | मुक्ति प्राप्त करने का 
अन्य कोई मार्ग नहीं है। इसको तुलना के लिये हम एक जैनशाख््र का 
प्लोक लिग्व देत है । 
स्वामामनान्‍्त मुनय- परम॑ पुमांस-मादित्यबण ममल तमस: पुरध्तात | 
स्वामेव सम्यगुपलभ्य जयन्ति मृत्यु नान्य: शिव: शिवपदस्य मुनान्द्र पन्‍्याः 
अक्कामर स्ताजन्न 
उपगोक वेदमन्त्र तथा यह भक्तामर का श्लोक शब्दश: तथा आधिक 
दृष्टि स एक ही है । अर्थात्‌ न तो इनमे शब्दा का फुछ विशेष अन्तर 
है और न अथ की दष्टि स बिलऋल अन्तर है । यह श्लोक श्री ऋषभदेव 
ज्ञ की स्तुति में कहा गया है । अतः यह सद्ध हां गया कि इस ज्ञानयज्ञ 
या जाग के आढ़ि प्रवतक 'श्री ऋषभदव जी? हे । 
थी ऋपभदेव के वगात से तैंदिक साहित्य भरा हुआ है । हम एक 
दो प्रभाग ओर लिखकर इस प्रफरगा को समाप्त करते है । 
अहामच वृपक्ष यज्ञियानात विराजन्त प्रथममध्वराणाम । 
अपा न पात भश्विनाहुब घिय इन्द्रिय दत्त मोज: ॥ 
अथववेद कांड १६-४२-४ 
अथ--अहस-पाप का नाम है, अतः “अहामुच! का अथ हुआ 
सम्यूण पापी से मुक्त' । ' ध्वरम” कहते है हिसा को तथा जो द्विसक दे 
उनको भी ब्वर” कहते है, अ! यह निपेधाशक है। अतः 'अध्वरम! 
का अथ हुआ कि अदिसकः यज्ञियाना ( पूर्वोक्त मन्त्रानुसार) ज्ञानिया के 
प्रथम विशजन्तमू--५ थम्त राजा या प्रथम पथ-प्रद्शक। उन्द्ोने मुझे 
( संसार सागर में इबते हुये को ) बन प्रदान किया है । देअश्विनों ! इस 
लिये में उनकी स्तुप्त करता हू । 
वेद मे भो श्री ऋषभदेव को प्रथम राजा व प्रथम पथ-प्रद्शक 
लिखा है। इसी प्रकार जैन शास्त्रों मे भी श्री ऋषभदेत्र जी को प्रथम 
तीथेकर, प्रथम राजा, प्रथम योगी, प्रथम मुनि, आदिनाथ, आदीखश्वर 
आदि लिखा है । 


श्ण्र 


व्रात्य 


ब्रात्य के विषयमें भारत के सुप्रसिद्ध बेदिक बिद्दान्‌ “शंकर पाण्डुरंग 
ने अथव वेद को भूमिका में लिखा है कि-“अधिकारी ब्रात्यो महानुभाबो 
प्रात्यो आद्यणक्षत्रिययोब चेंसो मूलम्‌” कि बहुना त्रात्यो देवाधिवेब 
एवेति प्रतिपाते । न पुनरेवत्‌ सबंब्रात्यपर प्रतिपादनमम । अपितु 
कश्चिद्‌ विद्त्त महाधिकारं पुण्यशील विश्व-आत्मन्यकमंपरे आद्वण विधेष्ट 
प्रात्यमनुलद्य वचनमिति प्न्तव्यम्‌ | ? 


अयोत--यहां फिसी साधारण ब्रात्य को लक्ष्य करके यह बचन 
नहीं कद्दा गया है श्रपितु यह वात्य मद्दान अधिकारी और ब्राह्मण तथा 
ज्षत्रियों के तेज का मूल कारण तथा देवाधिदेव है, वह पुएय--शील एवं 
आतस्मकम-परायण, बाह्यणों ने जिसके साथ द्वेष किया हैं उस वात्य को 
ख्रत्य करके यहां यह घृक्त कहा गया है । 


प० जयदेब जी विद्यालट्टार ने भी अपने अथववेद भाष्यको भूमिका 
में यां लिखा है कि-- 


“ब्रात्य वे हैं जो ब्रात्याका प्रवास करते है | ब्रात्या का प्रवास करना, 
अथांत्‌ त्रत पालन फे लिये अपने ग्रह फा त्यागकर परदेश ( वनादि ) मे 
चले जाना व्रात्य का प्रवास करना? कहा जाता है। उपनिषदों में ब्रार 4 
प्रवास, ब्रात्या, ब्राज्या, ब्लात्या, परित्रज्या शब्दों मे परिवर्तित हो गया 
प्रतोत द्वोता है | 

यदहरेव विरजेतू तद॒हरेब प्रत्नजेदू वनादि वा गृहाद्‌ वा । 

परन्तु पूषे का वेद्िक शब्द “ब्रास्य” अवश्य उस विद्वान ब्रंतपति के 

लिये प्रयुक्त होता था, जो अपने झनुभष, आयु और योगाम्यास द्वारा 
आत्म-साधना करता हुश्रा संघ की साथ लिये हुये प्रवासाथ लोकभ्रमण 
फिया करता होगा। अथव वेद कांड »-७२-२ में उसी को प्रजापति कह्दा 
प्रतीत द्वोता है | 

तथा चल अथव बेद के एप भम्त्र मे है कि-- 

द्वादश वा एसा राज्री बात्या आहु : प्रजापतिः । 

तत्रोपअश्चयोब द तदूबा अनडुद्दो त्रतम्‌ ॥४-११-११॥ 


अथोत- प्रजापति ने १२ रात्रियों (तर्पों ) को व्त्य कहा है, जो 
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व्यक्ति उन त्रध्यों ( जतों ) का पालन करता है वह उस अह्य ( झात्मा / 
को जानता है। यह अनडुह ( वृषभ ) व्रत कहलाता दै। 


यहां रात्रि के अथे तप के हैं, जेसा कि आाह्मजा मन्धों में आया है, 
“अन्धो वा राजि” ताण्डय आह ६-१-७ धअथोत्‌-  अन्धस्‌” ओर 
“रात्रि? ये दोनों समानार्थक है। तथा च शतपथ ब्राह्मण में लिखा हुष्स 
है कि-+ 

४ श्रन्धस्तप इति ? ६-१-१-२४ 

यहां “ अन्धस ” और तप को पर्यायवाची कहा है। अतः उपरोक्त 
मन्त्र में रात्रि के अथे तप के हैं यद्द सिद्ध द्वो जातादै। षहद्द तप १२ 
का बतलाया गया है। अथांत्‌ ६ प्रकार का आस्तरिक तप तैथा ६ प्रकार 
का बाह्य तप। इप प्रकार जैन मुनियों फो १२ प्रकार का तप करना 
परसावश्यक है। इन्ही तर्पों से बद कर्मों का क्षय करके मुक्ति प्राप्त 
कर सकते हैं। अतः वेद में इन १२ ब्रतों का नाम “ ब्रत्य ” कद्दा है, 
तथा जो इनको धारण करता है उसका नाम वेद मे “ प्रात्य ” कहा हैं। 
उसी “ ब्रात्य ” का कथन अथवंवेद के १५ थें काण्ड में है। उपरोक्त 
प्रमाणों से भी उस “ ब्रात्य ” का जैनाचार्य होना सिद्ध होता हैं। इससे 
जैन वर की आचोनता श्रनायास सिद्ध हो जाती है । 


४ जेदिक वात्य और भगवान महावीर ”” 

धअथव वेद के पन्द्रहवे कांड में एक ब्रात्य सूक्त है जो कि पद्देली बन 
गया है। विद्वाना ने इस पद्देनो को सुलम्काने का प्रयत्न किया, परन्तु यद्द 
सुलमने के बजाय उलमाती ही गई । अभी द्वाल में ओमा जी को ज्ञो 
अभिनन्दन प्रन्थ दिया गया है, उसमे जमन के प्रसिद्ध विद्वान डा० हृवर- 
टयू बिगेन ने इसपर ए+ गवेषणारमक लेख लिखा है। आपका कथन 

छि-- 

(१) ध्यानपूष क निरन्तर दीध काल तक विवेचन के बाद में यह 
कद सकता हूं कि यह प्रबन्ध ( ब्रात्य सूकत ) प्राचीन भारत के ब्राह्मणेतर 
आयधम के भानने वाले ब्रात्यों के डस काइलय का कीमती अवशेष है 
जो प्राय: चुन डुनकर नष्ट किया ज्ञा चुका है । 


(२) जैमिनीय उप ब्राह्मण से झात होता है कि “ ब्रात्य ” लोग 


ऊध्य लोक में स्थित तथा यज्ञादि की हिंसा से घृणा करने बाले और 
“ ओो३म ” इस अक्षर का गूढ़ ज्ञान मी रखतें ये। 
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(३) योग ओर सांख्य के मूल तत्वों का यही आधार या आदि 
स्रोत है 


(४) अथव वेद का ब्रात्य एक वर्ष तक खड़ा गहकर घोर तप 
करता है और चारों दिशाओं की तरफ उन्मत्ततत्‌ मौन भावसे अ्रमण 
करता है । 

(४) बह सर्व ज्ञ, स्व रष्टा और जीवन-मुक्त समझा जाता है। 
इत्यादि... .... ... । 

इस बंदिक ब्रात्य के साथ यदि भगवान ऋषभदेव और बाहुवबलि 
स्वामी के ज़ीबन का प्लिलान किया ज्ञाय तो देखेंगे कि इनमे कुछ भो 
अंतर नहीं है। भगवान ऋषभदेव ने छह महीने तक निश्चल खड़े रह 
कर खड़ासन से तप किया ओर छह भद्दीन तक भ्रप्णण करते हुए भो मौन 
निराहार रद्दे। इस प्रकार इन्हा न एक बप तक निगाहार रहकर थोर तप 
किया और बाहुब॒ल्ि ने तो एक बपे तक एक ही स्थान में निरन्तर पवत- 
चन्निश्यल खड़े रहकर घोर तप किया है। इसी लिये इनका नाम ब्रती 
अर्थात व्रात्य पड़ जाना मालूम पड़ता है। इससे सिद्ध होता है. कि यह 
ब्रात्य सृक्त जेनधम की परम्परा का ही परिचायक है | 


जैनधम भगवान ऋषभदेव से लगाकर आज तक अहिसा को ही 
परम धमं मानता आया है और निरथथक मैदिक क्रिया काडा का निषेध 
करता रहा है। अथव वेद कार्ड ४ सूक्त १६ मन्त्र १९ मे ब्रत का पर्याय- 
बाची “'ब्रत्य” आया हैं उसी ब्रत्य स॑ “ब्रात्य” शब्द बना है, अथात्‌ बत्य 
( बत ) को धारण करने वाला । 

ताण्ड ब्राह्मण १७-१-४ में “ब्रात:” शब्द अआ्राया हैं जिसका अथ 
सुप्रसिद्ध बेदिक भाष्यकार सायणाचार्य ने 'ब्रत्य समुदाय किया है”? 
इसस भी ब्रात और ब्रात्य समानाथक सिद्ध होत॑ हैं. जिसका अर्थ त्रती 
( दीजित ) द्वोता है | 

अथबवेद के इसी चतुशेकांड के 'इसी मन्त्रमें इसको 'मागध विज्ञान! 
कहा गया है, इससे यह सिद्ध होता दै कि यह ब्रात्य लोग मगधादि देशों 
के रहने वाले थे और इनकी संस्कृति 'मागध संस्कृति के नाम से प्रसिद्ध 
थी, जो कि वैदिक क्रिया कांडकी प्रत्यक्ष बिरोधिनी थी। यही कास्ण 
है कि-- वे दिक साहित्यमें मगधादि देशोकी निन्‍्दा की गई है। 
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प्रश्नोपनिषद्‌ मे मुक्तात्मा ( परमात्मा ) थो ब्रात्य क्ट्टा गया है, 
इसस भी हमारे उपरोक्त कथन फो पुष्टि होतो है । 

सामवेदीय ताण्ड ब्राह्मण में एक “व्रात्य ध्तोम” है जिसमें ब्रात्यों 
का विशेष उल्लेख आया है । उसमें लिखा है कि “यह वैदिक यज्ञादि से 
घृणा करते थे तथा अहिसा को द्ी अपना मुख्य धर मानते थे! । इनके 
रहन सहन के विषय में लिखा है कि-- यह लोग ढीले ढाले लाल 
किनारे वाले कपड़े पहनते थे तथा पश्राह्षणों से प्रथक भाषा बोलते भौर 
ब्राह्मणों को भाषा को क्लिष्ट बताते थे और खुले हुये युद्ध के रथों पर 
सारी करते थे भाला घनुष आदि हथियार रखते थे ” । 

इस कथन से इनका क्षत्रिय होना प्रकट होता है। वह्दां इनके 
आश्रित भ्रत्यादियों का भी कथन है जिसस बिदित होता दै कि ये क्षोग 
अपने आ।श्रितों को बड़ा खुशहाल रख्ते थे । इनके भृत्याद खूब जेबर 
आदि पहनते थे और दृष्ट पुष्ट होते थे | 

( ताण्ड ब्राक्षण १७-१-५ ) 

प्राचीन भाग्तीय सभ्यता फे इतिहास में बाबू रमेशचन्द्रदत्त जी ने 
लिचुछवी लोगो का बणन किया है और लिखा है कि * जब भगवानबुद्ध 
बैशाली मे धये तो लिच्छवी लोग अपनी प्रजा व सैनिका सह्दित उनके 
दशन को गये जिनमें स॑ कुछ फाले थे जो काले कपड़े पहनते थे कुछ भूरे 
थे वे भरे बख्र पद्ििन हुये थे और जो लाज्ञ रग के थे वे लाल कपड़े 
अथवा लाल कनारो को धोतियां पहिने हुये थे” | इससे ऐसा प्रतोत द्वोता 
है कि उस समय रंग के अनुरूप जातियां थीं और प्रत्येक जातिके लिये 
अलग-र२ रंग के वस्र आभूषण नियत थे। इनमे लात रम के ज्षेत्रिय 
थे वे या तो लाल रग के वस्त्र पहनते थे या काल किनारे को धोती शंधते 
थे। जिस प्रकार ताण्ड ब्राह्मणमे ब्रात्योका बणन है ट्बहू वेसा ही 
कथन णिच्छवियाँ का रमेशचन्द्र जी ने किया है । 

भारतीय इतिहास की रूपरेखा के प्ृ० ३४६ में प्रो० ज्यचन्द्र जी 
विशज्यालकार ने ,लखा है कि “इसबात का निश्चित प्रमाण है कि बेदिक 
मार्ग से भिन्न माग कुछ और महावीर से पहले भो यद्ां थे। इन 
अहतों के अमुयायी ब्रात्य कहलाते थे । जिनका उल्लेख अथब वेद में 
है। लिच्छबि लोग प्राचीन भारत की एक प्रसिद्ध प्रात्य जाति के थे । 
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इसी लिच्छवि बंशमें भगवान महाबीर ने अवतार छ्लिया था लि- 
रवि व शी द्वी एक शास्त्रा ज्ञातृबश थो | 


इस्ो से ऋाबान मद्दाबीर को ज्ञातपुत्र! ( नात्तपुत्र ) कदते हें | 


जैन सिद्धान्त 


सत्याथप्रकाश प्र० ४२४ से लेकर ४२५ तकमें जैनियों के तर्त्वा का 
बन है। लिखा है कि यहां से आगे जैन मत का ब्णन है । 

“प्रकरण रत्नाकर ? प्रथम्भाग, नयचक्रसारमे निम्नलिखित बाते 
लिखो हैं। बौद्ध लोग समय समयमे नबीनपन से ( १) आकाश, ( + ) 
काल, ( ३ ) जीव, '( ४ ) पुद्गल, ये चार द्रव्य मानते है । ओर जैनो 
क्ञोग धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, आकाशास्तिकाय, पृद्रलाध्तिकाय, 
जीवास्तिकाय, भौर काल, इनमे 'काक! को आस्तिकाय नहीं मानते । 
किन्तु ?सा कहते हैँ कि काल्त उपचार से द्रव्य है बस्तुतः नहीं।' आदि... 


इसपर आपने समीक्षा लिखी है कि जेनियों का मानना भो ठीक 
नहीं क्‍योंकि घ्माधर्म द्रव्य नहीं किन्तु गुण हे। आगे आप लिखते 
हैं कि जो वशेषिक मानते है वे हो ठोक है। आदि-- 

उत्त[--इस लेखक ने अपनी सारो आयु मे एक भी बौद्ध वा जैन 
प्रन्थ देखा द्वो ऐसा इस लेख से प्रतोत नहीं द्वोता है । बिना किसो क 
सिद्धान्त को जाने इस प्रकार खण्डन करना तो किसी को भी शोभा 
नहीं देता | 

बोद्धों के विषय मे तो इतना दी कद्द देते है कि सम्पूरा बोढ़ दशेन 
का सार तीन बातों में है, (१) अनित्यवाद, (२) दु'खबाद ( ३) 
अनात्मवाद | 

बोद्धों के यहां जीव का नाम हो पुद्ल है। अब आप समझ सकते 
हैं कि सत्याथप्रकाशमें क्या खण्डन किया है। ऐसाही अन्य जगह भी 
है। हम विस्तार भयके कारण बौद्धधर्म के चिषय में कुछ नहीं लिखते । 
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रहगया जैनियो का प्रश्न उसके किये हमारा यह नम्न निवेदन है कि 
आपको इचित था कि किसो जैन विद्वान से इस बिषय में कुछ लिख कर 
अ्रथवा पूछकर जान लेते पुन: उस पर कलम चल्ाते। घिना जाने, बिना 
सप्रके आपने इस प्रकार बे-सिर पैर छी बातें लिखकर बड़ीभारी 
भर को है | 


प्रकरण सत्नाकर तथा नयचक्रसार जिनका आपने नाप लिखा 
है यद्यपि कोई भी जैन व्यक्ति ( चाहे वह किसी भी संप्रदाथ का 
है ) इन ग्रन्थों को नहीं मानता, परन्तु दुःख है कि उनमें भी कहीं 
यह नहीं लिग्वा कि काल उपचार से द्रव्य है वास्तव में नहीं । सम्भव है 
इसी लिये “ ऐसा कहते हैं ” यह लिखने को क्रपा की है। परन्त आपने 
यह नहों लिखा कि कौन बहते हैं। अस्तु, मैं आपको यद्द बता देता हूं 
कि जैन दर्शन दो प्रकार का काल मानता है एक द्रव्यकाली द्सरा 
व्यवहार काल | द्रव्यकाल परमाणुरूपमे र्न्न राशियोंकी तरह सतेघ्र 
फैल रद्दा है। क्योकि यह परमाणु रूप है इसलिये इसे अल्तिकाय 
नहीं मानते । आपको श्रस्तिकाय ने भ्रम में डाल दिया । यदि कायः 
शब्द पर ध्यान देते तो आपको यह भ्रम न होता | 


अस्तिकाय 


अस्तिकाय जेनरशन का पारिभाषिक शब्द है जिसका सथे  अनक 
प्रदेशा वाला । 


प्रदेश 
प्रदेश भी पारेभाषिक शब्द है। जिस पुह्रल का अन्य टुकंडा न 
हो सके उसको परमार कहते हे । एक परमाण जितने स्थान फो घेरता 
है उस स्थान का नान 'प्रदेश' है । जो पदार्थ बहुत प्रदेशा को घेरता है 
अर्थात्‌ बहुत जगइ ग्रे आता हो उसको अस्तिकाय' कट्ट ते हैं। जा पदार्थ 
एक एक प्रदेश में अलग अलग पड़ा हो उसे अनस्तिकाय अर्थात्‌ 'अस्ति- 
काय नहीं है! एसा कहते है । परन्तु दोनो पदार्थ द्रव्यस्व में समान हैं। 
दूसरा है व्यवहार काल, जिसको समय! कहते हैं। यह काल 
दृव्यकाल का ही पर्याय है। अत: यह कहना कि 'काल' उपचार से द्रव्य 


है यह बिल्कुल मिथ्या है । 


श्ण्८ 


धरम और अधम्पे 

इसी प्रकार धम्मे अधम्मे शब्द भो यहां पारिभाषिक हैं, उसको न 
समम फर भ्ापने लिख दिया है कि “यह द्रव्य नहीं हैं अपितु गुण हैं? । 
यहां आपने पाप वा पुण्यवाची धर्म्म, अधम्म शब्द को समझ कर बड़ी 
भूल की है। वास्तव में यह दोनों प्रथक्‌ प्रथक्‌ दो द्रव्य हैं। 

आगे आप लिखते हैं कि यह दोनों जीवास्तिकायमें आ जाते हैं? | 
उत्तर--आपने तो एक दी पंक्ति मे आगे लिखा है कि 'वैशेषिक मानते हैं. 
वे दी पदाथे ठीक हैं। फिर आपने ह्वय॑ उनके नाम भी गिन दिये हैं । 
फिर आपका यह कहना कि “यह गुण हैं अ्रत: जोबास्तिकाय में आ जाते 
हैं? यद्द तो यद्दी सिद्ध करता है कि इस लेखक महोदयन तो पशेषिक 
दशन देखा भी नहीं बह तो द्रव्य और गुण को प्रथक्‌ २ पदार्थ मानता 
है और भाप गुण और द्रव्य फो एक मान रे हैं। आप स्वयं ही अपनी 
बात का खण्डन कर रहे हैं । 


रह गया वेशेषिक दर्शन की मान्य्ता का प्रश्न । उसका तो यदि 
जैनन्याय प्रन्थोंके सिवाय श्रीशंकर।चाय, श्री रामाजुजाचारयजी ब माध्या- 
चाये आदि द्वारा किया हुआ वेदान्त मे भी जो इन पदार्थों का खण्डन है 
उसे देख लेते तो आप एसा लिखने का कभी साइस न करते । 


आगे आपने लिखा है कि “और जो नव द्रव्य वेशेषिक ने माने हैं 
वे हो ठोक हैं। क्‍योंकि प्रथिव्यादि पाच तत्व, काल, दिशा, आत्मा, 
ओर मन, यह नथ प्रथक्‌ २ पदाथ हैं | एक जीवको चेतत मानकर देश्वर 
को न मानना यह जेनबौद्धों की मिथ्या पत्तपात की बात है। ? 

डत्तर-मालूम नहीं कि इस लेखक ने किस गुरू से यद्द दृशेन पढा 
था, जिसने इतना बताने को कृपा नहीं की किये शेषिक नव परदाथ नहीं 
मानता अपितु ६ पदाथ मानता है । 


सम्भव है इन्हों ने द्रव्य और पदाथ का एक ही अथ समम्ा हो । 
यदि एसा है तो दाशनिऊ-अनभिन्नता की पराकाष्ठा है। हम नहीं सममते 
कि यद्द लेख किस अवश्था में लिखा गया है। अस्तु-- 

यहां प्रश्न यह है कि इन द्रव्यों का ( जो वैशेषिक दशेन मे है ) 
नियामक क्या है तथाच जो इस दशेन में ६ पदाथे माने गये हैं उनका भी 
नियामक क्‍या है? अर्थात्‌ यह पदाये न्यूनाधिक नहीं दो सकते इस मे 
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क्या प्रमाण है। तथाच जब मन को द्रव्य माना तो बुद्धि में क्या दोष 
था जो उसको तिलाजलि दे दी। तथा यह नियम दै कि स्वतन्त्र पदाथे 
'फेसी के आश्रित नहीं होता परन्तु कणाद ने गुण और कम की ध्वतन्त्र 
सत्ता मानकर भी उन्हें द्रज्यके आधीन कर दिय्या। जातिकी कल्पना भी 
एक अनोग्वी सूक है । वैशेषिक दशनकार कणाद पर ओ्रोमान पं० अशोक 
ने एक ताना कसाहै। आप लिखते हैं कि पांच अगुलियों से प्रथक 
सामान्य रूप से जो व्यक्ति छठे पदार्थ का भी अस्तित्व बताता है उसे 
अपने मिरपर सींगों का भी सद्भाव मानना चाहिये | 
पांचतत्त्व 

अनुमान पांच या छः वष हुए जब काशी विश्वविद्यान्नय में पंचभूत 
परिषद्‌ हुई थी, उस में नवीन वैज्ञानिकों को भी निमन्त्रण दिया गया 
था। वेज्ञानिको ने कहा कि “आप लोग सबसे पृषर भूत का लक्षण करें। 
इस पर व दिक दाश निकोने प्रथ्वी, अग्नि, बायु, जल, आकाश को मूल- 
पदाथ बताया। वज्ञानिका ने इसका जोरदार खडन किया और कहद्दा 
कि, ये मृत्न पदाथ नहीं हैं । 

आप हमें जल के परमाग दे दें हम उनको आग, हवा आदि बना 
दंग । इसी प्रकार आग के परमाराओ को जल आदि, इथी तरह अन्य 
परमाणआओं से भी | वास्तव में जलादि सब पदार्थ आक्सिज़न आदि 
गेर्सा के संमिश्रगा स बने है । 


पानी का एक अशु तथा अग्नि आदि के अणु किम प्रकार बनते हैं 
यह देखना हो तो किसी कालेज मे जाकर देख सकते हैं। अथवा 
विश्वभारती आइरि वैज्ञानिक पुस्तक देखकर अपना श्रम दूर कर लेब । 

अदवदिक है 

जहा पचभूत कल्पना यह वतमान विज्ञान के विरुद्ध है बहां यह्‌ 
वेदिक साहित्य सं भी सवेथा विरुद्ध है। क्‍्याकि वेदों में तथा आद्वण 
डपनिषदादि मे कहीं भी इनको मूल पदाथे नहीं माना अपितु इनका 
अनित्य ( बना हुआ ) माना है यथा-- 

“आत्मन: आकाश: सम्मूतः, आकाशादू वायु ” इस ब्रेदिक वाक्य 
में स्पष्ट सब पदार्थों कोएक्र आत्मा से उत्पत्ति लिगीहै। वेदान्त, 
सांख्य, योग, मामांसा, आदि दशनों ने तथ्य बौद्ध और जैन शाख्त्राने इस 
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माध्यता का भयानक खंडन किया है। वास्तव में यदद भाश्तीय मास्यता 
नहीं है यह तो यूनान से आई हुई सौगात है। अतः वैशेषिककों मान्यता 
को श्वीकार करना वेद, विज्ञान और भारतीयता को तिलांजलि देना दै । 
शह या ईश्वर का प्रश्न, सो यथास्थान उसपर लिखेंगे । 


क्या शब्द भाकाश का गुण हे 
पु न 
इस बे क्षानिक युगमें शब्द को आकाश का गुण मानना भी छअमतन्े 


२ 


हट धरम का परिचय देना हं। रेडियो तथा फोलोमाफ्र व ख्िनमा से मदद 
सिद्ध कर दिया है कि शब्द गुण नहीं अपितु प्राकृति & चित्र हैं। आज 
शब्दों के चित्र भी लिये जाते हैं। आज उसको गति का पता है आदि 
बाते शब्द के गुण होने का प्रत्यक्ष खंडन है। इसी लिये जैन शाद्रों में 
शब्यबर्सणा' कहते हैं । 

सथा-“आपके माने हुये वैशेषिक दर्शन में ईश्वर के लिये कोई 
स्थाम नहीं है। इस लिये वेदास्त मे इस को “ ख््श्वरबादियों ! की 
भ्रेशी में रखा है । 

धम्प द्रव्य 
एतावानध्य मह्ठिमातो ज्याग्रांश्च पूरुष' | 
पादोउस्य विश्वमुतानि त्रिपादस्यास्ृत दियि॥ 
यज्जु५द अध्याय ३१--३, 

इस मन्त्र का भाष्य करते हुये भी स्वामी जी महाराज लिखते हैं. 
४ कि इस परमेश्वर के सब प्रथिवो आदि चराचर जगत एक अंश हैं ” 
ओर इस जगत-स््रष्टा का अश नाश रहित सहिमा-श्योतनात्मक खापन 
स्त्रूप में है। अभिप्राय यद्द है कि बेदालुसार यह सम्पूर्ण संसार टेश्वय 
के एक भाग में है तथा तोन भाग इश्बर के ऐसे हैं जिसमे जगत आदि 
कुछ भी नहीं है । 

आज अश्न यह उत्पन्न दोतांदै कि जब परमाशु में क्रिया करनेकी 
शक्ति है-तथा क्रियाका निमित्त कारण ईश्वर भी उपध्थित दै फिर परमाणु 
इस ईश्वर के अंश से आगे क्‍यों नहीं जाता । क्या ईश्वर उनकी आगे 
जाने से रोकता है ? यदि ऐसी बात है तोभो यह शंका रहती है कि इश्वर 
फेसा क्‍यों करतादै ? कया ईश्वर का इसमेंच्कुछ-स्‍्काथ है ? 'इृश्यांदि 
कानेक अश्नोंका उत्तर थें दिफ साहित्य छुछभी नहों दे सकता । जेलदशोन 
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ने इस विश्वक्े स्लेद्रि होनेका काइएा बताया है और बह बिक 
बताया है बह कहता है कि इस जयत की सीमा का कारण पम्मेंद्रध्य हैं। 
अथोन धम्मेंद्रब्य इस लोककाश ग्रे दी व्यापक है अत्त: परमाणश भी वहीं 
तक गति कर सकता है। क्योंकि जेनव्शेन ने गति-निर्मित्त फारण 
धम्मंद्रव्य को माना है। अत: निनित्तकारण के बिना शक्ति रहते भी 
प्रर॒म'णु काताति करना असम्भक है। यह जैन्नसिडान्त है, ऐ्रेसी अनेक 
प्रश्नस्याओं का हल जेनृदशन से हो सकता है । ग्रह अन्वस्था अभम्मे- 
द्रव्य को नहीं मानने से होगी ! 

ऐसी स्थिति में स्थिति का फुछ भी कारण आप न मान सकोगे | 
यदि दोनों विरुद्ध बातों का ( क्रिया तथा ौछ्थिति ) का प्रक द्वी निम्नित्त 
साना जावे तो ठोक नहीं क्योकि दोनों का एक में ध्यक्ान घ्रानना गक़॒त 
है। फ़िर तो जद के अन्दर भी चैतन्य्रगुण मातना पढ़ेगा। अत: श्ेन 
दशेन प्रधक २ निम्तित्त कारण म्रानता है । 

स्याद्वाद 

प्र ४२५ में लिखा है कि “अब जो बौद्ध जैन लोग सप्तभंगो झौर 
स्पादुवाद्र मानते हैँ सा यह “सवधघटः ” इसको प्रश्नम भग कहते हैं 
क्योंकि यह अपनी कतमानता से युक्त अथात्‌ घडा है । 

इसने अभाव का विराध किया है। दुसरा भ्रग “ असस्‌ घटः ”? 
घडा नहीं है प्रथम घट के भात्र से है, घड़े के असदभाव से दूसरा भंग 
है। तीसरा भग यह है कि “ सन्नसन्न घट: ” जैसे अघट: पट: दृख़रे 
पटके अभाव की ऊपेकज्ञा अपन मे होने से घट अघट कहाता है युगपत 
उसको दा सज्ञा अर्थात घट ऋर अधघट भी दे ।” इत्यादि 

स्याद्वाद का स्वरूप लिग्बकर आपने समीक्षा भी की है आप लिखते 
हैं कि 'यह कथन ए क अन्योन्याभाव से साधम्य जैधम्ये में चरिता्थ हो 
सकता है। इस मरल प्रकरण को छोड़कर फठिन जाल रचता केबल 
अज्ञानियों को फसाने के लिये द्वोता है ! ,झ्दि 


उत्तर--दमे अत्यन्त खेद के साथ लिखना पड़ता है कि श्री स्वामी जी 
मह्मराज न म,लूम क्रिस आधार से ' सनघट: ? इसको प्रथम भंग कहते 
हैं हत्मदि लेख लिख-दिया। संभव है * ध्याद्‌ ! इसको क्रिया समर 
लिया दो । यदि ऐसा है तो हम कह नहीं सकते। दम तो इतना कहते 
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हैं कि 'ध्यात्‌? यह अव्यय! है इसका अथे अपेक्षा है। हम यदि सक्तेप 
में स्‍्यादवाद का कथन कः तो यों कद्द सकते हैं कि “प्रामाशिक अनेक 
दृष्टियों के एकत्र मिलाने का नाम स्याद्वाद है?। हम इसको ओर भी 
स्पष्ट करते हैं। जेनदशन ने “ सत्‌ ” का लक्षण किया है कि-- 

४ उत्पादव्ययश्रीव्ययुक्तं सत ” अर्थात वसम्तुमात्र परिणामी नित्य 
है। सांख्य और योगशास््र तो केवल ग्रकृति को द्वी परिणामी नित्य 
मानते हैं। परन्तु जेनदशन जीब आदि वस्तुमात्र को परिणामी नित्य 
मानता है । 

योगद्शन विभूतिपाद ३ सुक्त १३ से १४तक मे इसका बिस्लारपूवक 
बणन है । इसके व्यास भाष्य का यदि स्वामी जी सदाराज अवलोकन 
कर लेत तो स्याद्वाद के विषय में आपका यह भ्रम दर है| जाता । वहा 
पर व्यास जी लिखने हैं कि 'यथा सुबर्ण माजनसय भिन्तवाउन्यथा क्रिय- 
माणस्य भावान्यथात्व भवति न सुवर्गान्यथात्वमिति !! अर्थात्‌ जिस 
प्रकार सुबर को तोड़ कर कोई अन्य चोज बना ली जाये ता वह उस 
बस्तु का अन्यथा हुआ न कि सुबर्ण का, सुवर्ण तो बैसा हो रहा । ठीक 
यही मिद्धांत जैनाचार्यों ने दिया है। अत' जिस प्रकार सुबण आभूषण 
का परिवतन होते हुए भी रुवर्ग ध्रुव रहता है इसा प्रकार प्रत्येक पदार्थ 
की यहा अवस्था है। तथा च जैनशाब्र बध्तु को अनेक धमात्मक 
मानता है, परन्तु अनक धर्तो का कथन एक हो शब्द द्वारा नहीं किया 
जा सकता अत' इन्त अनक धर्मों के |कथन करने की जो विधि है उसका 
नाम घ्यादूवाद है । 

या प्रश्नाद्विधिपेयुदा पभिदया वाधच्युता स्प्रधा । 
धम्म धम्म मपेक्ष्य वाक्यरचना नंकात्मके वस्तनि॥। 
अथात्‌-प्रश्ववश से तथा भेद विवज्षा से अनेकान्तात्मक बस्तु मे 
एक एक धम्म की अपेक्षा तथा प्रमाणों स अवाधित निर्दोष विधि निषेधा- 
त्मक सात प्रकार की शब्द रचना को सप्रभंगी कहत है । 

जनदशन में द्रव्य का लक्षण ' गुण और परयाय बाला ' किया है ! 
( गुणपर्यथबद्द्रव्यम )। पयाय कहते है 'अवस्था को!-( अचस्था प्रति 
क्षण परिबतन शील है )। अत जेनशासत्र इसका विवेचन नया द्वारा 
करता है। नय दो प्रकार का है--ए क द्रव्याधिक. दूसरा पर्यायाथिक । 
द्रव्याथिक नय के तोन भेद है-- 


११३ 


(१) नेगमनय-इस नय की दृष्टिसे खभी बस्तुएँ मुख्यत: सामाध्य 


और विशेष धम्मवाली हैं । 


(२) संग्रह-यह नय वध्तु के सामान्य धम्मको द्वी प्रधानता से 
सस्‍्वीफार करता दै इसको रृष्टि मे विशेष की सत्ता गौण है । 

(३) व्यवद्दार-यद प्रधानता से विशेष धम्स को हो मानता है 
इश्ककी दृष्टि में सामान्य की सत्ता गौर है। 

दूसरा पयायार्थिक नय है इसके चार भेद हैं । 

(१ / ऋजुसूतअनय-यह प्रधानतया बस्तु के वतेमान रूप को डी 
स्वीकार करता है । भूत और भविष्य को नहीं | 


(२ ) शब्दनय-इसफी दृष्टि मे पर्याय बाचक शब्दों मे भेद दोने 
पर भी वाच्याथ मे भेद नहीं है । यथा पुरुष मनुष्वादि शब्दों में भेद है 
परन्तु इनका वाच्याथ एक ही है । 

( ३ ) समभिरूढ-इसकी हाष्ट में शब्द भेद से धाक्ष्याथ मे भी भेद 
द्वाता है । यह कदता द्वे पुरूप-ओर मनुष्य जहा शब्द ।भन्न भिन्न द्वे बद्धां 
उनका वाच्याथ भी व्युत्पत्ति से भिन्न भिन्न हे । 

(४) एवभूत यह कहता है कि मनुष्यकों उसी समय मनुष्य क॒द्दो जब 
बह मनन करता हो । यांद बढ खाता, सोता हूं। तो बह मनुष्य नहीं दै। 

इसके ऊपर हम दूसरी दृष्टिस भा।बचार कर सकत द्वे। यदि 
संसार के द!शनिक सिद्धाता का वर्ण न करें तो वे उपरोक्त सात भागों में 
विभक्क दो सकते है । 

(६) वह दशेन जो द्रव्य और पर्याय को सामान्य और विशेष धर्मा- 
त्मक मानता हो । जैसे न्याय ओर व शेषिक आदि | 

(२) जो पदार्थ सामान्य सत्ता को द्वी स्वीकार करता हो विशेष को 
सामान्य में म।नता हो, यथा--वेदान्त दशन, साख्य दशन । 

(३) जो केवल विशेष धम्स को ही मानता हो, यथा--चारबाकादि | 


(४) जो केवल वर्तमान अवस्था को द्वी मानता द्वो, भूत भविष्य को 
नहों। यथा--बोद्धदशन। 


(४) अल्ञलेयवाद, (६) अनिब चनीयबाद | 
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(७) जैनदशन-जों सथधका समन्वय करता है। यहद्द सब अपनो २ 
दृष्टि से वस्तु को देखते हैं। परन्तु स्याद्राद सबकी दृष्टिसे बस्तुको देखता 
है इसलिये बह कहता है कि इनका यह कहना कि हमारा ही कहना सत्य 
है बस बद इस “ही” फा खण्डन करता ढै क्‍योंकि यद्द वस्तुको एकान्तात्मक 
बना देती है। वास्तष में वश्तु अनेकधम्मा है। यद्द संकुचित दृष्टि को 
दूर करके विशाल दृष्टि प्रदान करता है । 


अब हम साधारण रृष्टान्तों द्वारा इसका समथन करते हैं। एक 
बार देदली में एक बढ़ा विशाल जुलूख्न निकल रहा था। उसके अनेक 
ध्थानों पर फोटो लिये गये, किसी ने आगे से लिया, तो किसी ने दक्षिण 
पाश्वे से, फिसो ने वाम पाश्व से, किसी ने दरीबेकलां में लिया, तो किसी 
ने फतेपुरी में लिया, तो किसो ने सदर बाज़ार मे । दूसरे दिन यह सब 
लोग कम्पनी बाग में अपने अपने चित्रोंकों प्रशंसा कर रहे थे। प्रशसा 
करते करते लड़ाई की नौबत आगई। लोग इनका तमाशा देखने लगे | 
इतने में एक वृद्ध महानुभाव वहा आगये वे सममदार तथा विद्वान थे, 
उन्दनि डनसे मगड़े का कारण पूछा तो सबने अपना अपला फोटो दिग्वा 
कर कट्दा कि देखो जी यह कैसा अ्राव्मो है मेरे फोटो क। गलत बताता है, 
इसी प्रकार सबने अपने फोटो को ही प्रशंसा की । इस पर वृद्ध मद्दाशयन 
कहा कि भाई आप लोग यदि एक जरा सी बात सान लो तो आपका 
कंगड़ा तथ दो जाता है। सबने स्वीकार कर लिया तब उसने कद्दा कि 
श्राप जो यह कहते हैं कि मेरा 'ही' फाटो ठीक है एसा कहने की बजाय 
यह कहट्दो कि मेरा 'भो? फोटो ठीक है। उन्हों न एसा मान लिया जनता 
ने भी वृद्ध महोदय की भूरि भूरि प्रशंसा की | इसी प्रकार सम्पूर्ण साम्प्र- 
दायिक कलहों को प्रिटान का एकमात्र साधन है स्यादूबाद? | यह पक्षपात 
हठ ओर दुराप्रह को हटाकर बुद्धि को निमेल और विशाल बनाता है । 
तथा अन्य मत वालो के साथ सद्िष्णुता, सहृदयता, तथा सहानुभूति का 
पाठ पढ़ाता है| एकान्तवाद सकुचित वृत्ति पैदा करता है इसो लिय कहा 


भी है कि-- 


ध्यादूवादो विद्यते यत्र पक्षपातो न बिद्यते | 
नास्त्यन्यपीड़नं किचिच्जैनधम्म॑- स उच्यते ॥ 
अथांतू जेन धर्म का स्वरूप ही यह है कि न तो किसी को पीड़ा 
पहुचानी, और न पक्तपात करना | क्‍योंकि वहां स्याद्वाद है। तथा च 
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एक मेरे प्रित्र श्रोफ़ेसर ने एक दिन मुझ से यद्द प्रश्न किया कि आपका 
स्याद्गवाद क्या है ? मेंने कद्दा प्रात:काल सर करने चलेंगे उस समय इस 
पर बिचार करेंगे। प्रात:काल दम दोनों नदी पर भ्रमण के लिये गये तो 
उन्हों ने फिर प्रश्न किया । मैंने टड़ा कि आप यह बतायें छि आप बार हैं 
या पार, प्रोफेसर खस्राहब ने कहा कि मैं वार हू। उसी स्थानपर कुछ अन्य 
व्यक्ति भी थे मैन कद्दा कि यई व्यक्ति “वार” हैं या “पार” उन्हों ने कहा 
कि यह भी वार हैं। कुछ व्यक्ति दूसरे किनारे पर थे उनको आपने पार 
बताया | मैंने कहा चलो उस पार आपके प्रश्नपर विचार किया जायेगा 
जब हम उस पार गये तो मैंन फिर उनसे पूर्बोक्त प्रश्न किये उन्हों ने वहां 
भी वद्दी उत्तर दिया । मैंने कहा प्रोफेसर साइब आपने भूठ बोलना कबसे 
सीख लिया तो आपने फरमाया कि मैंने फूट नहीं घोला आप कैसे कहते हैं 
मैंने कहा आप अभो थोड़ी देर पहिले जब उधर रूडे थे तो आप उन 
व्यक्तियोंको 'बार? कह रहे थे, और इनको 'पार” अब आप इनको तो बार 
कहते हैं और उनको पार बताते है तथा अपने का बहां भी बार घताते थे 
और यहां भो बार बताते हैं, तो आपने कद्दा कि उधर को अपेक्षा से इधर 
पार है | मैने कहा कि यह उ्यक्ति जो बीच मे खड़ा है, उसकी अपेक्षा से 
किधर वाले पार हैं और किधर वाले कार ? तो उन्हों ने कट्दा कि उस 
व्यक्तिकी अपेक्षासे ता न इधर वाल पार न उधर बाले । अथवा दोनों दी 
बार हैं या दोनों ही 'पार! मेने कहा इसी का नाम स्याद्वाद? है। इस पर 
वे कुछ देरके लिये चुप होकर कहन लगे कि आप खुलासा करके सममायें 

प्रोफेसर साहबके साथ दो बालक थे, एक था उनका साला तथा एक 
उनका पुत्र | मेन पुत्र की आर सक्त कर के कहा प्रो० जी ! आप उसके 
क्या लगते हैं, आपने कद्दा 'पिता? मेने कहा कि इसको माता जी के ? तो 
आप न फहा कि 'पतिः मेने पुछा इसके चचाके ? भाई। इसके दादाजोके 
उनने कहद्दा पुत्र'। अश्रब मैंने दूसरकी ओर देस्वकर कद्दा कि आप इसके 
क्या लगते हैं तो आपने फद्दा कि 'बह नोई मैंने कद्दा इसके पिता जी के ? 
तो आपने फरमाया कि 'ज़माई? । मेंने कहा कि पिता, पुत्र, भाई, पति, 
जञमाई, बहनो३, आदि आदि सब विरोवी गुण है या नहीं ? आपने कहा 
कि हैं, मेंन कहा कि उपरोक्त सब गुण आपमें विद्यमान हैं या नहीं ? तो 
उन्हों न कद्दा कि बतेमान है मैने कहा कि इसीका नाम ध्यादूवाद है | इस 
पर प्रोफेसर साहब कहने लगे कि आपकी बातों मे आनन्द आता है कृपया 
इस विषय पर कुछ ओर प्रकाश डाले । 
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मैने कद्दा कि एक समय था जब आप स्कूल में पढ़ते थे उसके 
पश्मात्‌ आप कालेज में पढ़ते थे उसी समय आप से परिचय हुआ था 
अब आपको देखते दी दमने'पद्दिचान लिया, अ्रय आप यह बतायें कि 
क्या आप सचमुच वे ही हैं। आप कहने लगे उस समय में पढता था 
किन्तु अब पढ़ाता हूं। उस समय मेरो आयु २० वर्ष की थी, अब ४० 
बे की है। उस समय में बा्ञक था अब वृद्ध द्वोने को आ गया इत्यादि 
बातों को देखते हुए तो में बद नहीं हूं। में ने कद्दा कि इसी का नाम स्या- 
द्वाद है। फिर मेंने कहा कि जिस जल को आप देख रहे हैं क्या आप 
कद सकते है कि “ठण्डा” ही है इसमे गर्मी बिल्कुल नही है। तो आपने 
कट्टा कि गर्मी भी इसमें है। तो मैंने कहा कि इसको इस गे भी कह 
सकते हैं। मेने फद्दा कि इसी का नाप स्याद्वाद है। यह विरोधवाद एवं 
संशयवाद को दूर करके यथाथ बोध कराता है यह एकान्तवाद के मिथ्या 
अभिमान को चूर चूर करके वस्तु के अनेकास्तात्मक यथाथ स्वरूप को 
प्रकट करता है । 

प्रोफेसर जाहब बड़े खुश ह!कर कहने क्षगे में आपका बड़ा कृतज्ञ हू 
मैं अब तक यही समता था कि हम भारतोय भी इम अपेक्षा ( रिलेट- 
बिटी ) वाद के लिये 'ओस टाइन” के ऋणी है। आज मेने सममका 
कि हमारे देश में पहले द्वी ऐसे महापुरुष द्वो गय है जिन्‍्द्ीने इस गद्दन 
सिद्धांत का आविष्कार किया था । सत्याथेप्रकाश के ऊट पटाग लेख से 
मुझे इस विषय में अनेक सन्देह थे । परन्तु अब मेने जाना कि स्वामी 
जी ने बिना सममे ही अपनी कलम चलाई है । न मालूम स्त्रामी जी ने 
कैसे लिख दिया कि यह कथन एक अन्योन्याभाव मे, साधम्ये मे 
वैधम्ये मे चरिताथे दो सकता है? मालूम नही मद्दाराज ने अन्योन्‍्याभाव 
को ओर साधम्य पधम्य को कितना समझा था। यह ज्ञाल अज्ञानिया 
को फंसाने के लिये तो नहीं है क्योंकि बहू तो दशन को साधारण बातो 
को भी नहों सममते यही कारण द कि वे आपके मिथ्या अर्थोकों तथा 
प्रिथ्या सिद्धाग्तों को भो सत्य सममते हैं। हा बिद्वानो को जालमे 
फंसानेका जाल कद्दते तो कुछ संग्रतभो द्वो सकता था। 


जन ग्ुनि 


जुबां खोलेंगे मुमपर बद्सखुन क्या वदशुवारी से (बदजुबानी) 
कि मैंने सख्ाक भरदों उनके मुहमें स्ताकूसारों से 
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सत्याथप्रकाश पृ० ४६१ में लिखा है कि श्रव जैनसाधुभोफी लौला 
देखिये विवेकसार प्र० २२--एक जैनमत का साधु कोशा वेश्यासे भोग 
इरके पश्चात त्यागी होकर स्व लोग को गया | 

उत्तर--लेखकने जिस साधुका कथन किया है वे जेनसाधु श्री ध्थूल 
भ्रद्र जो हैं, उनकी विद्वत्ता के विषयमे हम इतना ही कह सकते है कि 
श्री स्थूत्नभद्र सूय थे, श्री स्वामी दयानन्द जी उनके सन्मुख खद्योत के 
समान थे। यद्द हम अत्युक्ति नहीं कर रहे दे, जिसको विश्वास न दो वह 
उनके प्रन्थोंका अध्ययन कर के देखे | उनका तप और त्याग इतना ऊ चाथा 
कि जिसपर भारतवासी अभिमान कर सकता है। जिस कोशा वेश्या का 
आपने ज़िकर किया है उसी की साक्षी आपके उसी विवेकसार मे लिखी है 
अपन उसको अवश्य पढ़ा होगा। उसका कहना है-- 

कि तोर स आम तोड़ना तथा सुई की नोक पर नाचना कुछ भी 
दुस्‍्तर नहीं है, दुस्तर कम वह है जोकि स्थूलभद्नन किया है । यह १२ वर्ष 
तक मेरे स भोग भोगता रहा अब यह साधु होगया है, और इसने 
यहा आकर चातुमास किया है मैंने दजारो प्रयत्न इसको लुभाने के लिये 
किये परन्तु यह प८त की तरह अचल तथा सागरकी तरद्द गम्भोर है । 
एस महापुरुषों के लिये कविने कहा है-- 

कन्दपंदपंदलने विसला मनुष्या: ॥| 

बह पतित था, परन्तु पतित-पावन का आराधन करके स्वयं पतित- 
पावन हो गया था। वह कोशा वेश्या जिसने आयु भर पाप किये थे अरब 
उनके सन्मुख खड़ी है हजारों मनुष्यो के सन्‍्मुख अपने पापोंका बखान 
करके ज़ारज़ार रो रही है । स्थभद्र उसको पुत्रो कहकर पैय दे रहे है । 
अन्त में वह वेश्या पचाशुब्रत अद्दिसा, सत्य स्तेय, त्रद्मावय, अपरियप्रह 
धारण करफे सद्पदस्थ का आदश व पवित्र जीवन व्यतीत करती है। 
जो व्यक्ति ऐसे मद्दापुरुषो पर कीचड़ उछालनेका यत्न करता दहै,बह कैसा 
दो सकता है, इसका अनुमान बाचक वृन्द स्व करलें। 

अरणक व ढंढणमुनि 

आगे आप लिखते दै कि, “अरणक मुनि चारित्र स चूककर कई 
वर्ष पयन्त दत्त सेठ के घर में विषय भोग करके पश्चात दृबलोक को 
गया । श्री कृष्ण के पुत्र ढंढण मुनि को स्यालिया उठा लेगया पश्चात्‌ 
देवता हुआ, ( विवेकसार प्र० १० ) 
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उत्तर--पं० हंसराजजी शास्त्री ने ध्वामी दयानम्द और जेनधर्म , 
नामक पुश्तक के प्ृ० १२६ पर लिखा है कि “इन दोनों बातोंका उल्लेख 
स्वामी जी के बताये हुये विवेकसार' मे भी नहीं है” यदि ऐसा है तो लेखक 
धर एक भोषण दोषारोषण है । 


अरणक मुनि 
अरणक मुनि का बनावटी किस्सा जो सत्याथेप्रकाश मे है वह तो 

लेखक के अपने भाष हैं, हम तो इतना ही जानते हैं कि अरणक मुनि 
घाल्यावस्था में हो अपने राजसी भोगों को त्याग कर मुनि बन गया था 
उससे गरमीकी परिषह नहीं सद्दी गयी, और प्यासस भी व्याकुल था 
अतः उसने किसी नदी का पानी पी लिया। (यह सममः कर कि इसका 
प्रायश्वित्त करलू गा ) इस अवस्था में यह एक ग्रहस्थ के यहां भिक्षा को 
गया, ग्रहस्थ को उसपर बड़ी दया आई उसने समझा बुकाकर अपने घर 
रख लिया । वह ग्रहस्थ उसको श्रच्छे अच्छे पदाथ खिलाता था और 
उसकी सेबा करता था | वह भी साधु का वेश त्यागकर वहा रहता था 
अरणक मुनि की माता को जब पता लगा तो वहां आई ओर उसने पूत्र 
को निम्न उपदेश दिया, जो सुवर्णाक्षरों मे लिखने याग्य है । 

न शक्तो ब्रत साधु प्रपत्स्ये अनशन ततः। 

किमु हि स्खलितशीलस्य जोवितेन ममानिशम ॥ 


बरं प्रवेष्ट, ज्वलित हुताशनं न चापि भग्नं चिरसंचितं ब्रतम्‌ । 
वरं द्वि मृत्यु: सुविशुद्धकम णो न चापि शीलस्खलितस्य जीवनम्‌ ॥ 


इस परम पृज्या देबोका नाम 'भद्रा? था धन्य है वह देश जिस में 
ऐसो मातायें उत्पन्न दोती हों। मदालसा, कुन्ती, कोशल्या, लक्ष्मण की 
माता का भारतमें जो स्थान है उनसे इस भद्रा का भी किसी प्रकार स्थान 
कम नहीं। माता को यह फटकार अरणक सुनकर जख्मी शेर को तरह 
उठ खड़ा हुआ और पवत पर जाकर एक शिला पर तप करने लगा। 


भयानक प्रीष्म ऋतु है, ऊपर से सूय प्रचए्ड किरण बाणों को छोड 
रहा है नोदे से शिला ने भीषण रूप धार लिया है वायु देवता ने भी 
प्रचरणड तप्रायमान रूप धारण किया ऐसे समय में एक राजघराने का 
सुकोमल बालक समाधि निमग्न हुआ पद्मासन से विराजमान है अर्धोनन्‍्मी- 
लित नेत्रों में मन्‍्द मुस्का कर मानो सूथ का उपहास कर रहा है। 
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शरीर घृत को तरह तप्त दो जाता है, परन्तु मजाल कया मुल्कानमें 
लरा भी अन्तर पड़े । अन्त में सूये शरमा कर नतमस्तक होकर मुनिकों 
लमस्कार करहा है ओर अस्ताचल की शरण लेता है । 


इस प्रकार इस महर्षि ने एकासन से अचल ओर अडिग महीनों 
तप किया। ऐसे महापुरुष प्रशंसनीय हैं। तथा जो ऐसी पबिच्रात्मा 
को कल कित करने का दुस्साहस फरे वह निन्दनीय है। 


गरुछत' सवलनं क्वापि भवत्येव प्रमादत: । 
हसन्ति दुजनास्तत्र समादधति सड्जनाः ॥ 


ढढण मुनि को गीढड ने ले जाकर शायद लेखक के दिमाग में ही 
रक्‍्खा था। अन्यथा ऐसी बेतुकी बात यह वेसे लिख सकता था। जेन 
शास्त्रों मे तो उसके चरित्र का जा वणन है उसके पठनमात्र से आत्मा 
शान्‍्त होती है । 

आगे आप लिखते है कि ( विवेकसार प्र० १५६ ) जैनमत का साधु 
लिगधारी अर्थात्‌ वेशघारी मात्र हो तोभी उसका सत्कार श्रावक लोग करें 
चहे साधु शुद्धचरित्र दो या अशुद्धचरित्र हो सब पूजनोय है। विवेकसार 
प्र० १६८ ) जेनमत का साधु चरित्रहीन हो तो भीअन्यमत के साधु से 
श्रेष्ठ हैं। ( बिवेकसार प्र० ४७१ ) आ्रावक लोग जैनमत के साधुओं 
को चरित्रग्द्दित भश्रष्टाचारी देखें तो भी उनकी सेवा करनों चाहिये। 
( विवेकसार प्र० २१६ ) एक चोर ने पांच मृट्री लॉचकर चरित्र प्रहण 
किया बड़ा कष्ट ओर पश्चात्ताप किया छठे महीने मे केवल ज्ञान पाकर 
सिद्ध हो गया । 

उत्तर--प० १७१ का लेख जिसमें “श्रष्टाचारी देखेंतो भी उनकी 
सेवा करनी चाहिये” यह शब्द लिखे हैं । उक्त लेख जिसके नीचे हमने 
लाइन दी है. यह न तो घिवेकसार में है और न अन्य किसी स्थाम पर । 
यह लेग्वक ने गप्प हांकी है । 

विवेकसार के प्र० २९६ बाले प्रमाण के लिये इतना ही क्थन है कि 
जिस चोरी को घृणित समझ कर उस चोर ने त्याग किया था लेखक ने 
उसी को ग्रहण किया है और जिस अनुपम त्याग ओर तप करके उसने 
झ्लान प्राप्त किया था उसको आपने देय समममा है। धन्य है लेखक मह्दा- 
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शय की बुद्धि को | श्रीमान्‌ जी ! चोर को तो बात द्वी क्या है यदि आप 
भो अ्पनो कलुषित मनोवृत्तिको स्यागकर चारित्र प्रदण करते वो आपको 


भी ज्ञान प्राप्त हो सकवा था! यद्द जैन सिद्धान्त है इसपर जनों को 
अभिमान है । 
चारित्र 

आपकी दो बातें चारित्र-हीन साधु के विषय मे रह गई हैं। जिन 
अ्रथों में चारित्रदीन को श्राप सममते हैं, इसके लिये तो हमारा यहद्दी 
निवेदन है ऐसे धम्म से तथा ऐसे साधुझो से प्रत्येक जेन आज तक 
अनभिज्ञ है। जिस साधु के विषय मे जरा भी सन्देह मात्र द्वो जाता दे 
उसको आचाय से कठोर दण्ड लेना पडता है, और यदि वास्तब मे कोई 
साधु चारित्र-श्रष्ट हो जाता हूँ तो बह किसी भी अवस्था मे साधु नद्ीं रह 
सकता | यही नहीं अपितु जो साधु डसके प.प को छिपाने का प्रयत्न 
करता है वह मनुष्य भी साथु नहो रह सकता है। जैन साधुआका 
सुन्दर सुव्य4स्थित प्रबन्ध है | उस प्रबन्ध-आधीन सबको रहना पड़ता 
है। कोई साधु एकाकी उतशड्भल नहीं घूम सकता प्रत्यक साधुको नित्य 
दो बार अपने जोवनपर दृष्टि डालनों पड़तो है तथा अपनो भूत्रों को 
अआचाये या गुरु आदि के सन्‍्मुख कहकर उनसे प्रायश्चित्त लेना पड़ता है 
यद्दो शाख-मर्यादा है ओर इसी पर अमल किया जाता है । 

यद्द कारण दे कि अन्य साधुओ को अपेक्षा जैन साधुओं का चारित्र 
धाज भो ऊचा है। इतिहास भी इस का साक्ती है तथा वर्तमान समयमे 
भी इस की परीक्षा को जा सकती है आज अनेक जैन साधु प्राम ग्राम मे 
घूमते हैं बहां उनकी प्रतिष्ठा होती है तथा इनका योग्य सत्कार होता है 
उसका एक मात्र कारण उनका चरित्रबल है। इसका यह अभ्निप्राय कदाषि 
नहीं है कि जेन साधुओं से कोई भूल होती दी नहीं है। तथा अन्य 
सम्प्रदाय व साधुओं में सभी बुरे है। जैन साधु भी मनुष्य है मनुष्यो- 
चित कमियां उनमें भी हो सकती हैं परन्तु दूसरों की अपेक्षा वे न्‍्यून है, 
क्योंकि इनके नियम और दर्ड बड़े कठोर है । 

इस ऐतिदाखिक सत्य और प्रत्यक्ष के विरुद्ध किसौ घम्म पर इस 


प्रकार लांछन लगाना किसी धाम्मिक पुरुष का काय नहीं हो सकता। 
यह साहस सत्याथंग्रकाश के लेखक जेसी बलबान आत्मा हो कर सकती 
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है। रह गया विवेकसार के लिखे का प्रश्न, इसक | उष्तर तो दस यही दे 
सकते हैं कि लिस प्रकार इस मिश्याथप्रकाश का नाम सत्याथप्रकाश रख 
देया हैं उसी प्रकार किसी धृत ने अविवेकसार का नाम 'विवेक्सार! रख़ 


कर जनता को धोका दिया है, उसका उत्तरदायित्व जेनसमाज पर कदापि 
नहीं है | । द्र्छ | 


जैनों को इसी लिये शिज्ञा दी गई है कि जैन लोग आगमों को तथा 
श्राचारयों के ग्रन्थों के बचना को प्रमागा मानें। ऐरे गैरे नत्थू खेरों की 
बातों पर विश्वास न करें, क्योंकि स्वार्थवश., अथबा राग इेष वश हो 
कर किंवा अपना नया संप्रदाय बनाने के लिये जनता को उलटे मार्ग मे 
गेर देते हैं। अतः जेनों के लिये पक्षपात-रहित आप्तवाक्य द्वी प्रमाण 
हो सकता है । 


दूसरी बात यह है कि जनागमानुसार चारित्र के बडे विशाल अथ 

लिखे हैं। एक दिगम्बर साधु रात्रि को सोते हुए यदि करवट बदल 
लेता है तो बढ़ भी दोषी समझा जाता है । जब तक उसको एक करवटसे 
सोनेका पूरा अभ्यास न हो जाय उसको प्रायश्चित्त लेना पड़ता है | अभि- 
प्राय यह है कि जेनशा्त्रों मे जेन साधुआ फेलिये कठिनसे कठिन नियम 
रखे गये हैं । उन नियमा का क्सी भो अवस्था में भंग होने को चारित्र- 
होनता कदते है। उन सबके साधक को नित्यप्रति पश्चात्तापादि करके 
अभ्यासी बनना पडता है। उस अबस्था को भी चारित्र-अ्रष्टावस्था कह्दा 
जा सकता है | यदि इन अर्थो्में विविकसार मे कुछ लिखा हो तो दूसरी 
बात है उप्तको बुरा समकना अथवा उसका उपहास करना भल्ले पुरुषों 
का शोभा नहीं देता क्योंकि-- 

गिरते हैं शद्द सवार ही मैंदाने ज॑ग मे । 

वे तिफ्ल क्या गिरेंगे जो घुटनो के बल चलें।॥ 


श्री कृष्ण ओर जेन धम्म 
सत्याथप्रकाश में आगे उसी प्ृ० ४६१ मे लिखा है “बिवेक सार 
पृ० १०६ में लिखा हैँ कि श्री कृष्ण तोसरे नरक में गया ।” 
(उत्तर ) इसका उत्तर अज्ञान तिमिर भास्कर प्रृ० १४२ पर, ओी 


आनन्द विजयजी ने इस प्रकार दिया है “ जैन मत मे ऋष्ण वासुदेव 
हुआ है जिसको हुये ( ८६४१२ ) बपे आज तक हुये हैं। वह कृष्ण 
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अरिप्ट नेपि १२ वें तीथकर का भक्त या । उसने आगे जाकर तीर्थ-कर 
भो बनना है । परन्तु जिस कृष्ण का ५००० वे हुये हैं, तथ जिसको 
लोग ईश्वरका “अवतार मानते है, इस कृष्ण का ज़ि कर जेन शास्त्रों मे 
किचितमात्र भी नहीं है । ” 


जब यह बात है तो जेनग्रन्था में ऋष्णका नाम मात्र आनेसे लं।क- 
प्रसिद्ध श्रीकृष्णका समम लेना भारी भूल है | एक श्रीकृष्ण का कथन वेदा 
में भी आता है यथा-- 


प्रमन्दिन पितुमंदचता, बचो यः कृष्णगर्भानिर हस्नूजिश्विना ॥ 

अथे--जिस इन्द्र ने ऋजिश्वा राजा के साथ कृष्ण कौ गभवतती 
स्त्रियों को भी मार डाला था, हम उसी इन्द्र का मख्य प्राप्त करें। यह 
कृष्ण बड़ा दी दुष्टाचारो था, अपनी प्रजापर अत्याचार करता थ।. इसी 
लिये इन्द्र न इसको इस प्रकार का दण्ड दिया था । अब कोई व्यक्ति यदि 
इस कृष्ण को और महाभारत के कृष्ण को एक कह दे तो इसके लिये 
क्या कहा जाये | 

इसी प्रकार इतिहास मे अन्य भी अनेक कूष्ण है। जेनभ्न्था भे 
जिस कृष्ण का कथन हैं संभव है वह वढी कृष्ण दो जिसका वेद मे 
कथन आया हैं । यह ता हुई जेन अन्धथा क। बात । अब श्रीस्वामीदयानद 
जी मद्दाराज़ श्री-कृष्ण के लिये किन शब्दों का प्रयाग करते है. जरा 
उसका भी देख लें । श्री स्वामी जी महाराज न “'वेद-विरुद्ध मखण्डन? 
नामक पुध्तक बनाई थी। उसमे बल्लभ मत का खण्डन करते हुए लिखा 
है कि-- 

काले गुण से युक्त, शरीर धारी जन्म मरण वाले श्री कृष्ण को भग- 
वान कहना भी योग्य नहीं हो सकता । और उन कृष्ण के अथे शरीर, 
इन्द्रिय, प्राण, अन्त:करणादि का समपण करना अशक्य है!" **०”** *, 
यदि कहो कि होता ही है ता, मल्तमृन्नादि, पीड़ा, राग, ठे ष, तथा अधर्म्मों 
का समपेण भी श्रीकृष्ण के लिये ही होवे। और मलादिका फल दुःश्व 
नरकादि की प्राप्ति भी श्रीकृष्ण के लिये होवे यही प्रकट स्याय है | 

शताब्दी सस्करण भाग २ प्र० ७६६ 

यहां स्थामी जी ने श्रोकृष्ण को मलमूत्रादि समपंण का उपदेश 

देकर तथा उनको ( श्रीकृष्ण को ) नरक की प्राप्ति को न्याय्य बताकर 


श्र्३ 


जो अपराध किया था उसी अपराध को सत्याथेप्रकाश का लेखक जैनियों 
के मत्ये मढना चाहता है। उसने खाई दूसरों के गिराने के लिये खोदी 
थी, परस्तु उसमें गिर गया आप ) 


समीक्षक 
यदा यदा मु'चति वाक्यजाल , तदा तदा जातिकुल्लप्रमाणम । 

वाचकवृन्द विचार फर देखे कि सत्याथअकाश के लेखक ने किस 
प्रकारकी चालाकिया स काम लेकर जेनधम्मको बदनाम करन का प्रयत्न 
किया है | इस पर भा जब उसका शान्ति प्राप्त न हुई तो आपने समीक्षक का 
रूप घारण किया है। यथा--( समीक्षक ) भला काई बुद्धिमान पुरुष 
विचारे कि इनके साधु, यूहस्थ आग तीथंकर जिनमे बहुत से बेश्यागामी, 
परस्यीगामी. चोर आदि जंनमतस्थ स्वग और मुक्तिको गये, ओर श्रीकृष्ण 
छादि मदाधानिक महात्मा सब नग्क को गये. यह कितनी बुरी बात हैं, 
प्र्युत बिचार के दग्वे तो अच्छे पुरुष को जैनियो का सग करना वा 
उनका देखना भो बुराहै, क्योकि जो इनका संग कर तो एसी ही भूठी 
भूंठी बाते उसक भा हृदय स ध्थित द्वो जायेंगी, क्‍योंकि इन महाहटी, 
दुराग्रहो, पुरुषा क सग से, सिवाय बुराइया के कुछ भी पल्ले न पड़ेगा । 
आदि'"”*' * “* नीच नाट मे ल्स्था है जो उप्तम जन होगा वह इस के 
अनुसार जैन मत मे कभी न रहंगा। प्र॒० ४६२ 


पाठकबृन्द ! जिस वेश्याका तथा साथुका यहां जिकर किया है. उनके 
विपय मे प्रथम लिख चुके है जिस समय स्थूलभद्र वेश्या के साथ भाग 
बिलास करते थे उस समय आप साधु नही थे, उस समय राज़-मन्त्री 
के पुत्र थे। इसी प्रकार जिस चोर का कथन किया है वह भी उस समय 
न साधु था तथा न नैन गृहस्थ दी था। बह एकमात्र चोर था, उसन 
साध होकर घोर तप किया उसका फल्न उसको प्राप्त हुआ । 

हम बतेमान समयके सबसे बड़े राष्ट्रपुरुष महात्मा गान्धोके ज्ीबन 
चरिन्न को देखें तो घालकपन मे तथा जवानो में उनसे श्रनेक भूलें हुई हैं, 
आज वे महापुरुष हैं तो कोडे यह कह सकता है कि वे उन त्रुटियोंके 
कारण से महापुरुप बन हैं ? एसा कहने वाला अवश्य कोई ऐसा व्यक्ति 
हो सकता है जिसने आत्मा को बेच डाला हो । ससार के प्रत्येक महा- 
परुष के जीवन में अनेक त्रटियां पायेंगे परन्तु उनका बडप्पन यह टै कि 


श्र 


वे उन ब्रुटियों को छिपाते नदो हैं बल्कि उनको छोड़ते: ज्ञाते हैं । 

स्वामी दयानन्द जो अपनो त्रुटियाँ को भ्रकाशित करते का साहस 
न कर सके यही कारश था कि वे सदा ते: जन्म #भून्न के, प्रिपक मे 
( अनेक प्रकार का आन्दोलन करने पर भी ) कुछ कहने से घबराते रहे । 
बाघ्तव में यह उनकी कमजोरी औरे श्रम था| अस्तु, सत्याथ प्रकाश के 
लेखकका एसे साधुआंगर कलरू लगाना अपनी कुत्सित मनोबृत्तिका हो 
प्रिचायक दहै। तीथकरों के विषय में वो आय कोई उस प्रकार का प्रमाण 
भी लिख न सके । पुत आपदो तोथकरो से क्या द्वेप था जो उनका 
नचास भी वेश्ममामियों में शिना दिया। जो समाज इस पुस्तक को 
छप्माता है तथा इनका प्रचार करता है उसका कतंव्य है कि इस पापका 
प्रायश्चित्त करे । 

तुम लतान को सता लो, लेकिन इतना सोच लो | 
क़र न दे सजवूर. कुछ करने को दरदेदिल मुझे ॥ 

रह गया भ्रग़बान कृष्णादि का प्रश्न, सो तो उनको गालिया देना, 
उनके लिये मलमूत्र आदि समपेण की बिधि का उपदेश देना, तथा उन 
को नएक में भेजने को प्रकट न्याय बताना यह सब तो श्री स्वामी जी 
मद्वाराज़्ञ के योग्य थे इन को जेनियाँ के मत्थे मढने का प्रयत्न करना, 
'उलटा ओर कोतवाल को डांट !” वाली कहावत चरिताथ करना है । 

संसार के सम्पूर्ण मतमतान्तरा की बिना विचारे कौन निन्‍्दा करता 
है तथा उनके मद्दापुरुषों को गन्दी से गन्दी गालिया देवा है, यह किसी 
से छिपा हुआ नहीं है । 

आपने अपने शिष्यों को उपदेश दिया है कि “ जैनियो का संग 
करना वा उन्रका देखना भी बुरा है ।” 


लो इस पुस्तक को अपना धम्म पुष्तक भानते है, उनका कतंव्य है 
कि वे अपनो श्रांख्ेको स्ैरबाद कहंच तमीं ये इस भैठिक श्राज्ञाका पालप्त 
कर ख़केंगे। अपने जो इस संग न करतेका कारण बकाया, है, उससे स्पष्ट 
ज्ञाब होता है कि लेखक जे नोंकी युक्तिग्रोंसे खबराया हुआ है तभो लेखक 
कद्दता है कि “जो इनका-संग करे तो. ऐसी हो फ्कूठो बातें उसके भी हृदयमें 
्थित हो ज़ायेंग्री ।? यही कारण है आज प्रत्येक-भल्ना पुरुष अआयेसमाज 
से घृणा छरता है । .हठो, दुसप्रद्दी, बुराइयों: का केन्द्र कौन है आज यह 
बताने को आवश्यता बढ़ीं है । .लो उत्तम: पुरुष ये-बन्हों ने तो समाज से 
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किनारा करना आरम्भ करदिया है। अतः इस लेखक की आत्मा छो 
अब तो कुछ आराम मिक्षा द्वोगा । 
कुवा बावड़ी 
इय सोक्षफले दाने पात्रापात्रविचारणा | 
स्यादान॑ तु स्वेज्ञी: क्ुन्नापि न निषिध्यते | 

आज भी जैन लोग भारत के प्राय: सभी देशोमि रहते है । सभी 
जगह, उनके बाग हैं, तालाब हैं, बावड़ियां हैं, कुवे हैं, वे लोग गर्मी के 
दिनों में प्याऊ क्गाते हैं झ्ञाज उनके सैकड़ों औषधालय है जिनमें लाखों 
व्यक्तियों को धम्मौोथ औषध दी जाती है । उनकी सेकड़ों पाठशाज्ञाये वा 
स्‍कूल हैँ तथा कई कालेज हैं, जो मूर्तिपुजक जैन हैं उनके हज़ारों मन्दिर 
हैं उनमें प्राय: कुवे हैं। जा तीथेस्थान हैं उनमें तालाब आदि सब हैं । 
यह तो है वर्तमान अवस्था, यदि इतिहासपर टष्टि डाले तो इसके सैंकड़ों 
प्रमाण इतिद्दास मे बतसान है | 

जैनों ने इजारों वे चक्रवर्ती-राज्य किया है, उन्हों ने दजारों युद्ध 
किये हैं, भारत को तोन बार गुलाम द्वोने से बचाया है। एक खारबेल 
ने, चन्द्रगुप्त ने तथा राजा सम्प्रतिने। इन घोर युद्धों में लाखों जैनों ने 
अपनी आहतियां दी हैं । 

अभी में लखनऊ से आगे अवध प्रान्त मे बहराइच गया था, वहां 
जैन राजा सुद्देलकी वीरताके ऐतिहासिक स्थान देखे जिनसे किस भारत- 
बासी का गब से सीना नहीं फूल जाता । जब कि तमाम द्विन्दु राजाओं 
को एक यवन सिपद्साल्ञार कुचल्ता चला जा रहा था, उस समय सुद्दे् 
ने जो अवध की शान रखो है बह्द इतिद्दास में अपनी मिसात्र आप हो है 
इस सुद्देलदेव ने लाखों यबनोंकों तलबारके घाट उतार कर विजय 
प्राप्त की है । 


किन्तु द्वायरी दिन्दु कोम ! तू ने उस यवन सिपददसालार को पीर 
बनाकर पूजा, परन्तु सुद्देलदेवका नाम तक भुज्ा दिया। यह सुददेलदेव 
महाराणा प्रताप तथा शिवाजी से भी बाजी लेगया था इस सहेल देवने 
मुसक्ञषमानों को अवध पर चढले की वद शिक्षा दो कि उसके पश्चात्‌ किसी 
बादशाह को अवध पर चढ़ाई करने का साहस द्वी नहीं हुआ । 

इतिहास इस बात का साक्षी है कि उन राजाओं के कुबे, बाबड़ो 
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:शालॉयांदि बनकाँकें हुयेअबतक विध्मान हैं| यदि इतने पर भी कोई यह 
कहता है कि जेत कुवा, बावडी, आदि नहीं क्नवाते या उनके शास्त्रों से 
निषेध है तो अवश्य वह पुरुष जनता को धोका देना चाहता है, इसके 
सिबा उसका अन्य क्‍या अ्रक्िप्राय ही सकता है। सत्याथ प्रकाश प्रृष्ठ 
४६३ में ननन्‍्द मणिकार की एक कथा लिखी है, यथा बिवेकसार प्ृ० १६६ 
४ इस नगरी में नन्‍्द मणिकार सेठन बावड़ी बनवाई घससे धम्मे श्र 
होकर सोलह महारोग हुये, मरके उसी वाबडी में मेंढुका हुआ आदि ' *"' 


उचत्तर--यद्द तो ठीक है कि नन्‍द सश्धिकारत आवबडी-बनबाई. उसको 
रोग हुये तथा वह मरकर उसी बाकडी मे मेढक भी हुआ। परन्तु यहा 
लेखकन “ उससे धम्मअ्रष्ट होकर? इन शब्दोंको अपनी तरफसे लिखकर 
ब्रड़ी चालाको सं अपना ध्वाथ सिद्ध किया है। यह इसी प्रकार को बात 
है जेसे कोई व्यक्ति यह कद्दे कि स्वामी जो धम्म का काय करते थे, उस्तो 
के फल्न स्वरूप अन्त में उनके शरीर में फोड़े फुःसो आदि मिकल तथा 
अत्यन्त कष्ट पाया आदि । एसी बात वदी कह सकता है जिस को धम्म 
से अत्यन्त घृणा द्वो तथा दूसरों को भो घृणा दिलाना चाहता हो । यहा 
बात सत्याथप्रकाश के लेखक ने कही है। हम इस ही कथा को संत्तेप स 
लिखते हैं। ताकि पाठक वृन्द असलीयतका पता लगा सक। ज्ञाता 
सूत्र के १२ वें अध्ययन में यद्द कथा है । 


नन्‍्द मणिकार सेठ ने एक वार तीन दिनका उपवास ( ज्नत ) क्रिया 
उसमे वह प्यास स (ठ्याकुल हुआ यह चिन्तन करन लगा कि राजा 
श्रेंणिक ने $अनक तालाब आदि बनवा रखे है, उसमे जनता स्लानादि 
करके तंथा पानी पीकर आनन्द लेती है। यह काये बड़ा हो उत्तम है 
श्रेणिक राजा की आज्ञा लेकर में भो जनता के सुख के लिये बावडी 
आदि बनवाऊ' गा ब्रत करने के पश्चात्‌ वह राजा श्रेशिकके पास गया 
अर बावड़ी झआादिको आज्ञा ले आया। उसने चार चोजे बनवाई. 
९“बहुंते बैड़ी"पफ्का ला जाय तथा डेससें ख्री पुरुषों के ध्नानादिका' बढ़ा 
सुखद हुन्दर प्रबर्ध, २-घर्म्भा थे बहुत बडा दस्पतास्र, उसमें सब रोगों फे 
प्रथक॑ प्रथक विशेषञञ रखें गये थे तथा उसमें प्रत्येक प्रकार के आपरेशन 
कॉ'मौं सुप्रबन्ध था। ३-शअ्रनाथों वृद्धों ब रोगियों के लिये संदात्रत । 
४-व्यायाभ्रशाला, इसमें तेल आादिका तथा ठयायाम आऑडदिके सब साधन 
ये और बडे यडे पहलघाम यहां पर रख दिये गये थे। जितने व्यक्ति 
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व्याथाम कस्तेथे उनके लिये खुराक का भी घिमा मूल्य प्रथन्‍्ध था | वहां 
लिखा है कि इस काये से नन्दमणिकार की कीर्ति दिशम्तठयापी हो गडटे। 
जहां देखो यहीं सन्‍्दमशिकार का यश-गान हो रहा है । 

नन्दमेशिकार भी उस यशके सुननेका व्यसनी हो गया । बह अपने 
यश की सुनने के लिये ही इधर उघर भ्रमण करने लगा । ' अ्रन्त में, उस 
को रोग हो गया परन्तु प्रयमन करने पर आरास न हुआ | उस समय 
भो उसको बावड़ी से मोह था, तथा अन्तिम समय मे इस मोह ने 
भयानक रूप घारण कर लिया । इसी मोह के कारण वह मरकर उसी 
बाबड़ी भू मेढक हुआ । 

वहां स्पष्ट लिखा है--'पक्‍्खरिणाीये मुच्छिन्ते? अर्थात्‌: बाबढी के 
मोढ़ के कारण मेंढक बना । 

प्रिय पाठकवृन्द ! जैनशांसत्र ने यहां यह शिक्षा दी है कि धार्मिक 
कार्यों को अपना धम्म समझ कर करो यश आदिको इन्छासे मत करो । 
तथा उसमें आसक्त भी न बनो। गीता का यद्दी एकमात्र सार है। परन्तु 
गोताकों सन्निपातकः ग्रलाप कहने वाले इस रहस्यको घया जान । कितनी 
सन्दर 'उपदेशग्रद उषादेय शिक्षा इस कथा में है, उसका किस भद ँगसे 
कथन किया गया है । जैनागमो में तालाब बावड़ी आदिके सुखाने को 
महान पाप कहा है कयांफि उनस लाखा जीव का उपकार होता है । 

आवश्यक सूत्र के प्रथ्म अध्ययन म दहं। है ' खरहद तालाब सेस-- 
सिया कम्मे” अर्थात्‌ ताज्नाब. सर, बाबडी आवि जलाशयाको सुखाने का 
कार्य करला महापाप हैं । शमर््रम तो बाबढ़ी वदिक मुस्कन मे पाप 
बताया है ओर यह लेखक कहत दे कि ब!वड़ी आदि बनाना जैन लोग 
पाप मानते हैं। धन्य है इस उलटी समम को जिस मेढक की कथा पर 
शका को है उसी ने सारे सत्याथप्रकाश को मिथ्या सिद्ध कर दिया है । 
यदि बावड़ी आदि बनवाना जैनधम्म के विरुद्ध होता तो श्रेणिक कदापि 
श्राज्ना न देदा इस कथाने जैनोंक्ी पक्तपात रहित दानशीलता, ए ब॑ काये- 
क्शलता. विशाल उदारता, देशकालज्ञताका प्रमाण देकर सत्याथेप्रकाश 
मे जो जैनियों पर पक्षपातादि के दोष लगाये गये हैं उनका मुहतोड़ 
उत्तर दिया है। इस पा समीक्षक बन कर जो आपने गालियां दी हैँ 
उमके लिये तो हम इतना कद्देत हैं कि-- 

“ददतु ददतु गालिगों लिमन्तो भवन्त: । 
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इसी प्रकार की अनेक कथाओं को सत्याथप्रकाश में लेखक ने अपनी 
ओरसे उनको विक्ृत करके लिखा है, तथाच उनपर अपनो इच्छानुसार 
समीक्षा भी की है। यदि समोक्षा तक॑ युक्ति आदिसे बुद्धिपृषंक की जाती 
तब तो कुछ भी कद्दना नहीं था परन्तु बह इतनी असभ्यता पूर्क है कि 
जिसको पढ़कर पाषाण हृदयमें भी वेदना द्ोतो है। हम जैनशाख्रों के 
विषय में इतना द्वो कह देते हैं कि जिस पुस्तक में युक्ति ब प्रत्यक्षादि 
प्रमाणों के विरुद्ध बातें लिखों हों उनको जेनशाख्र कद्दना मैनशासतर का 
अपमान करना है | 

जनाचाये घोषणा करते हैं कि युक्ति और प्रमाण के विरुद्ध किसी 
को भो बात मत मानो जो युक्ति और प्रमाण से विरुद्ध बातों को मानते 
हैं वे अपना मनुष्यत्व खोते हैं। यदि युक्ति, प्रमाण विरुद्ध बातों का 
नाम हो शास्त्र है तो पागलों को बातों में तथा बच्चों की क्रीडा मे और 
इन शास्त्रों में अन्तर ही क्या है । 

शत: युक्ति और प्रमाण विरुद्ध बातों को जैन शाघ्त्र की बातें कहना 
जैनशासत्रों से अनभिज्ञता श्रकट करना है। प्रत्येक जेन एसी बात को 
जिसमें असंभव आदि दोष आते हैं उनको मानना अपना अपसान सम- 
मता है, चाहे वे बात स्वय जैनाचारयों ने द्वी क्या न कही हूं । 

असंभव बा ते 

सत्याथेप्रकाश के प्र० ४१२ से ४८० तक में जेनज्योतिष तथा मनुष्यों 
की लम्बी लम्बो आयु पर एवं शरोरों को ऊचाई आदि पर प्रश्न किये हैं । 
उन का उत्तर पं० अजितकुमार जी शास्त्री ने सत्याथ दपण मे दिया है, 
प्राठक वृष्द देख सकते हैं । 

यह तो भूगर्भ शाल्षों से सिद्ध हो उका है कि पृष समय में मनुष्य 
श्रादि के शरीर अधिक ऊ चे एवं पुष्ट होते थे। तथा जैन शात्रों का 
कथन बहुत प्राचीन है। यद निश्चय रूप से नहीं रद्दा जा सकता, कि 
पूे समय में उन शब्दों के क्या अथ थे । हम आपके सन्मुल्ल एक दो 
उदाहरण देते हैं। यथा लिपि विज्ञान से सिद्ध द्वो चुका है कि प्राचीन 
समय में लिखने का यह वर्तमान नियम नहीं था। पहले समय में जब 
किसी को एक सौ ग्यारह लिखने होते थे तो बह पहले सो लिखता था 
उसके पाश्थत्‌ १० और पुन: एक लिखता था अथात १००९०१ इसप्रकार 
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एक सौ ग्यारह लिखता था। इस समय ये एक लाख ०क सौ एक समझे 
जाते हैं। इसो प्रकार कोड़ी का अथ बीस भो है और कोटि का अथे 
एक भी है और करोड़ भी दै। 

इसी प्रकार बम्बई मे सर प्रथक २ वस्तुओं का प्रथक २ है। किसी 
वह्तु का रप ताले का सेर है ता क्रिसी का १५ तोले का. किसी का ४० 
तोले का फैसी का 59 ताजे का | अभितराय यह है कि वीध्िया प्रकार के 
सेर एक शहर मे प्रचलित है । 

जब बतमान समय में ही एक 'सेर” शब्द के अनेक अथ हैं तो 
अति प्राचीन समय में इत पारिभपिक शब्दों के कया अथे थे तथा यह 
किस किस अ्रपेज्षा सं कहा गया हैं यह बताना आज असंभव सा ही है। 
सभव हैं विज्ञान अधिक उन्नति वरे और पुरानी पुरानी परिभाषाओं का 
कुछ ज्ञान प्राप्त हो तो उस सनय इनका ठीक ठोक अथ ज्ञात हो सक | 
किन्तु जैनो का यह अटल विश्वास है कि आगम-बचन अमत्य नहीं हो 
सकते क्‍्याँकि असत्य लिखने का कार्श राग, द्रेप. अज्ञानादि हैं, तीथे- 
करा में इनका सवथा अभाव था। अत्त:ः इन पर असम्भव आदि का 
दाप लगाना मिथ्या है। याद सम्भव बातों को ऐखना हो तो स्वामी जो 
के वेद भाष्य को पढ़जा चाहिये । 


ते शो 
क्या जन नास्तिक हैं 

नास्तिक, काफिर, मिथ्यात्वी, आदि एस शब्द हैं जिनका व्यवद्दार 
प्रत्येक सम्प्रदाय दूसरा के लिये करता है। : त्येक मुसलमान इंसाई, 
दिन्दु यहदी-आदि का ता काफ़िर कहता ही है, अपितु एक मुसत़्मान 
दूसरे मुसल्लमानकों भी काफिर कद्दता है, यथा-शिया सुन्नियाको काफिर 
कहते हैं और सुन्नी शिया लागोकों । इसी प्रक/र कादियानीको भी काफ़िर 
फहा जाता है| इसो प्रकार मिथ्यात्वा शब्द को अबस्था है । नास्तिक 
शब्द का भो विचित्र हाल है। सब सनातनी आयंसमाज्ञ व स्वासी 
दयानन्दजी को नाप्तिक कहते हैं तथा आर्समास सबको नाध्तिक कहता 
है। सत्याथप्रकाश प्रू० ०१३ से २१६ तक आठ नाघ्तिक गिन ये है। 
उन में सब दशलनकारो का नाह्तिक लिखा हैं । यथा-- 


६- प्रथम नास्तिक शुन्य ही एक पद।थ है सृष्टि के पूव शुन्य था और 
आगे शुन्य होगा । 
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२- दूसरा, अभाव से भाव को उत्पत्ति मानता है। 

३० तीसरा, फर्म के फल को ईश्वराधीन मानता है। 

४- चौथा, कार्येके लिये निमित्तकारणको आवश्यक्ताको नहीं मानता । 

४- पांचवा, सब पदार्थों को अनित्य मानता है । 

६- छठा, पांच भूतों के नित्य होन से जगत को नित्य मानता है । 

७- सातवां, सब पदार्थों को प्रथक्‌ २ मानता है, मूल एक नहीं । 

८ आठवां, कहता है कि एक दूसरे में एक दूसरे का अभाव होने से 

सब का अभाव है। 
इसमे न्याय, वेशेषिक, मीमांसा, वेदांत, साख्य आदि सब को नास्तिक 

की उपाधि देदी गई है। वेदान्त को पांचवा नास्तिक कद्दा गया है | 


अभिप्राय यह है कि प्रत्येक सम्प्रदाय की तरह आय समाजने भौ एक 
शब्द नास्तिक लेलिया है, ओर अपने घेर स बाहर के सब व्यक्तियों को 
वह भो ( मुखल्माजादि की तरह ) नास्तिक कहता है । इसी प्रकार उस 
को अम्य सब नास्तिक कहे हैं। अथात्‌ आयेसमाज को दृष्टि मे सब 
नास्तिक है, तथा सबको दृष्टिमे वह नास्तिक हैं। यही अबरूधा अन्य 
मत वाला की हैं। इन बातों कोन भा छड़ और इस पर तात्विक 
बिचार करें ता भी इन शब्दों म कुछ सार नहीं हैं। यथा-- 


वेद निन्‍दक 


मनु कहे हैं कि ( नाध्सिको वेद निन्दक: ) अथांत जो वेदकी निन्‍्दा 
करता है बह नास्तिक है। अब विचार यह उत्पन्न होता है कि वेद कया 
हैं तथा उन की निन्‍्दा क्या है ? 


सनातन धम्मे के अनुसार वेदों की ११३१ शाखायें तथा ब्राज्मणादि 
सम्पूर्ण अन्थ वेद हैं, ओर स्वामी जो केवल चार शाखाओं की वेद मानते 
हैं। तब ११२७ शाखाओंको तथा अन्य ब्राह्मण ग्रन्थों को वेद नहीं मानने 
रूप निन्‍दा करने से स्वामी ज॑। प्रथम श्रेणी के नास्तिक सिद्ध होते हैं । 
क्यों कि नास्तिक' नास्ति मतियेस्य | इसके अनुसार ब्राह्मणाटि ग्रन्थ वेद 
नहीं हैं ऐसी बुद्धि बाला नास्तिक है। यदि चार शाखाओं को ही वेद 
मान लें तो सभी वेदानुयायी नास्तिक ठहरते द्वे। क्योंकि पू्ष के 
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आचाये अथव वेद को तो वेद द्वी नहीं मानते वे तो तीन द्वी वेद स्वीकार 
करते हैं, मनुस्मृति भो डस सम्प्रदाय की है । 

तोनों वेदों में भी यजुर्वेदी, सामबेद को निन्‍्दा करते हं तथा 
सलामबेदी यजुवंद को। जेसे कि मनुस्मृति मे द्वी सामवेद को निनन्‍दा 
को है। 

सामवेद: स्मृत: पित्य: तस्मात्‌ तधल्याशुचि४ध्वेनि:॥अ० ४ ॥ १२७ 


सामवेद की ध्वनि तक को अपवित्र माना है। परण्तु गीता के अ«० 
१० में “ वेदानां सामवेदोस्मि ” कहकर अन्य वेदों से सामवेद को 
श्रेष्ठञा दिखलाई है। तो ये एक दूसरे की निन्‍दा के कारण श्वयं 
नास्तिक बनते हैं । 


गीता और वेद 


गीता अध्याय ८ श्लोक २६ में “ शुकल-कृष्ण-गती हो ते ” मे दो 
गतियो का कथन किया है ! आगे लिखा है-- वेदेपु यज्ञेपु तप:सु चेव” 
अर्थान वेदों में ( वेदादि पढ़न मे ) तप, दानादि में जो पुण्य कहा है. 
योगो उन सबका जानकर ( इनकी निस्सारता का जानकर ) वह इनका 
उललघन कर जाता है। यहां वेदादि के पठन को भी कृष्णमार्ग कहा है 
तथा अध्याय ११ में नाहं वेद्रैंच तपसा” कहकर वेदों की गौणठा दिखाई 
है । और अध्याय १४ के प्रारम्भ में ही वेदा को ससार रूपी वृक्षके पत्ते 
बताकर वेदों को संसार को शोभा मात्र अथवा ससार को बढान बाले 
कहा है। तथाच अ० ६ मे 'त्रेविद्या मां सोमपाः” कहकर तीनों वेदों का 
फल स्वर्ग कहा है तथा जब पुण्य ममाप्त हो जाते हैं तो वहां से वापिस 
भी आ जाता है, कहकर वेदों को मुक्ति के अनुपयुक्त फहा हैं । 
तथा अध्याय २ मे-- 
यामिमां पुष्पितां बाच ग्रवदन्त्यविपश्चित: । 
वेढवादरता: पथ नान्यदल्तीतिवादिन: ॥ ४२ ॥ 
अथात-हे अजु न! जो वेदवाद में रत है, वे स्वगांदि से आगे 
मुक्ति आदि को नहीं मानते, वे अविवको जन लुभानवाल्री जनरजन के 
लिये विस्तारपूर्वक संसार में फंसान बाली शोभायमान वाणी बोलते हैं । 
श्रत: हे आजु न! “वेशुस्या विषया वेदा निस्केयुस्यो भबाडु न ।” दे 
अरजु न ससार मे बांध कर रखने क॑ लिये वेद तीन गुण रूपी रस्सी हैं, तू 


श्श्र 


इससे मुक्ति पाकर त्रिगुणात्रीत हो जा। आगे कहा है कि-- 
“श्रुतिविप्रतिपज्ञा ते यदा स्थास्यति निश्चला।”? 

हे अर्जुन । जब अनेक श्र तिया से ( परस्पर विरुद्ध वेदअन्‍्त्रों के 
सुनने से ) विचल्षित हुई बुद्धि परमात्मा (शुद्धात्मा) के स्वरूप मे अचल 
ठदर जायगी, तब तू समस्य रूप योग प्राप्त होगा ।” गीता के उपरोक्त 
शब्द इतने स्पष्ट हैं कि उनपर प्रकाश डालनेकी वब।ई आवश्यकता द्वी नहीं 
है। यही कारण था कि स्वामी दयानन्दजी गीता को त्रिदोपज सन्रिपात 
का प्रलाप कहते थे । अभप्राय यह है कि वेद-निन्द्‌क का नास्तिक कहा 
जाय तो सम्प्रए। हिन्दू जनता दथा आय सम्राज भा नास्तिका वी श्रेणी 
में आ जायगे। 

उपनिपद ओर वेद 
ऋग्वेद म० १० सू० ४४ मं० ६ लिखा है कि -- 
“ज ये शेकुयज्ञियां नावनारूद, मोरमेव ते न्‍्यविशन्त केपय: ॥" 
जो यज्ञ रूप नोका पर सवार न हो सके, वे कुकर्मी हैं, ऋणी हैं. 
ओर नीच अवध्था मे द्वी दब गये है। ”? 
इसका उत्तर उपनिषद्कार ऋषि देते हैं कि-- 
प्लवाह्म ते अरढा यज्ञरूपा, अष्टाइशोक्तमबर येपु कम । 
एतच्छे यो येडमिनन्द न्ति मृढा जरा मृत्यु' ते पुनरेबापि यन्ति ॥ 
(मुण्डकप नि० १ 
अय वेद ! थह तेरी यज्ञ रूप नौका तो पत्थर फी नौका है, वह भी 
जीण शीण है। तेरे जैसे मृखे जो इसको कल्याणकारक समझ कर 
आनन्दित होते हैं, वे इस संसार रूपी सागर में जन्म मरण रूप गोते 
खाते रइते हैं । इसो उपनिषद्‌ मे थीता को तरह ऋग्वेद, यजुबेंद, साम- 
वेद को अपरा ( सांसारिक) विद्या कहा है। यथा-- 

(  तन्नापरा ऋग्वेदों यजुर्वेद: सामवेद: अथववेद: |” ) अन्य 
अनेक स्थानों पर भी एमा द्वीहै। अत- उपनिषद्कार भी वेदों को 
मुक्ति का साधन नहीं मानते । 

कॉपल मुनि और वेद 
ऋग्वेद मंत्र १० सू० २७१६ मे लिखा है कि - 
“दशानामेक॑ कपिल समान ।? 
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अथात-दस अगिरसों में कपिल श्रेप्ठ है। उस कपिल के विषय 
में महाभारत शांति पर्व अ० २३८ में गाय ओर कपिल का सम्बाद है। 
उस समय यज्ञों मे गोबध होता था, गो ने आकर कपिल मुनि से 
अपनी रक्षा को प्रष्थना को । इसपर कपिल ने दुःखित हृदय से कद्दा कि 
बाह रे वेद ! तेने द्विसा को ही धर्म बना दिया। यही नहीं अपितु उन्हों 
ने अपनी स्पष्ट घोषणा की कि दिसायुक्त धर्म धर्म नहीं हो सकता चाहे वह 
वेद ने ही क्यों न कहा हो । उन्हाने इस हिसक घर्म का तीन्र विरोध 
प्रचार रूप में किया था। 

प्रतीत होता दे कि इसी कारण से ब्राह्मणों ने कपिज्ञ को नास्तिक की 
उपाधि ही थी। अभिप्राय यह है कि जिस कपिल मुनि को वेद स्तुति 
करता है वही वेद का विरोबी है । स्वयं वेद में ही एक ऋषि दूसरे ऋषि 
का विरोध करता है ।# फिर किस ऋषि को आस्तिक माना जाय और 
किसको नास्तिक माता जाय । 


सब दाशनिकाका सत्याथ प्रकाश ने नास्तिक कह ही दिया। पुराण- 
कारों को तो वह्‌ गाली तक देकर भी सन्‍्तुष्ठट नही होता। जब यह 
बात दै तो जैनो को नार्तिक लिखना क्या कठिन था । नेत्तरीय ब्राह्मण 
३ ३॥६।११ मे वेदोंको प्रजापतिके बाल बताया है। अर्थात बाल की तरह 
वेद व्यथ है । 

( प्रजापत वा एतानि श्मश्रणि यदुवेद: ) 
इसी लिये ही कोत्य ऋषि वेद मन्त्रो को निरर्थंक मानता था। 
--निरुक्त 
निन्दा 

सत्याथप्रकाश प्र० ६४५ मे निन्‍दा स्तुति के विषय मे लिखा है कि 
गुणोमे दोष, दोपोंमे गुण लगाना वह निनन्‍्दा है और गुणोंमे गुण 
दोपों मे दोषो का कथन करना स्तुति कह्दाती है “ झर्थात्- 

मिथ्या भाषणका नाम निन्‍दा ओर सत्यभापणका नाम स्तुति है | 
यदि इस कसोटी पर कस के देखा जाय तो श्री स्वामी दयानन्द जी और 
आयसमाज ही प्रथम £णो के नास्तिक ठहरते हैं। क्योंकि इन्होंने ही 
वेदों की घोर निन्‍्दा की है । 


+$ इसका विवेचन वेद इश्वरीय ज्ञान? में करेंगे। 
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(“वेद अनेक ऋषियों के वनाये हुये हैं । इस गुण को छिपाकर ये 
वेदों को ईश्वरीय ज्ञान अथबा इश्वर-रचित या नित्य कहकर 
निन्‍्दा करते हैं । 

२--वेदों में इतिहास है, यह कहते हैं कि इतिहास नहीं है । 

३--वेदों में मृतक आद्ध का बण न है, ये कद्दते हैं, कि नहीं दै । 

४--चेदों में स्त्रण , नरक आदि लोक विशेष माने हैं, ये विरोध 
करते है | 

४--वेद कहता है मुक्ति से पुनरावृत्ति नहीं दोती, ये कहते हैं दोती है 

६--वेद में श्रद्वे तवाद का मंडन है, ये उसे नास्तिक कहते हैं । 

७--बेद कहता है जगत नित्य है, ये कददते हैं अनित्य है । 
८-दवेदम्रें, यज्ञादि मे मांस व शराब का विधान है, ये कहते हैं. कि 
निषेध है । 

४--वेदों में पुनकक्त, परस्पर विरुद्ध, असम्भव, व्यथ आदि अनेक 

दोष हैं। ये फद्दते दे कि नहीं हैं । 

१०--वेढों में अनेक देवताबाद है, ये कहते हैं नहीं है । 

इस प्रकार से श्री स्वामी दयानन्द जी व आयसमाज वेदों के निन्दक 

ही नहीं अपितु महान अमिन्र भी हैं, क्‍योंकि उन्होंने वेदों की आवाज़ 
इबाकर उनसे षलात अपनी बाते कहलानेका प्रयत्न किया है। इस प्रकार 
येहो वेदनिन्दक्क ठहरे, ओर सनातनधर्मी ओर जैन आदि आस्तिक ठहरे, 
क्योंकि वे तो वेदों में जो गुण हैं उन्दीं गुणों को कह कर वेदोंकी स्तुति 


करते हैं । 
ईश्वर 
हकीकत हम खुदा की जानते हैं, 
है दिल बहलाने का अच्छा तरीका। 
संसार में जितने मत हैं उतने द्वी हेश्वर हैं, यद्द बात तो प्रत्यक्ष है, 


परन्तु यदि यह कद्दा जाय कि जितने मनुष्य हैं उतने ही इश्बर हैं तो 
भी अत्युक्ति न होगी। विद्वानों का यह कश्चन ठोफ श्रतीत होता है कि 
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दुनियां को ईश्वर मे नहीं बनाया अपितु दुनियां ने ईश्वर का 'निर्माल 
किया है ।! जैसी जिसको रुचि थी, विद्या थो बुद्धि थी उसमे बैसे ही 
बना दिये। जो गोरे थे उनका इंश्वर गोरे बण का और जो काले ये 
उनका कृष्ण बण का ईश्वर । 
इसी प्रकार काशी का ईश्वर अन्य तथा जगन्नाथ का अन्य है। कहां 
तक कह लोगों ने अपने अपने मुहल्लों के प्रथक प्रथक ईश्वर बना रक्‍्खे 
हैं। अपने २ मन्दिरों के तथा मस्जिदों के व गिरजाघरों के जुदे जुदे 
खुदा बना रक्खे हैं। इस श्रकार हज़ारों ब लाखों इश्वर तो यहां पहले 
ही बतेमान थे। स्वामी दयानन्द जी ने एक नवोन ईश्वर का और 
निर्मास कर डाला। अ्रव कोन से ईश्वर को मानने से मनुप्य आस्तिक 
होता है यह भी एक बड़ी जटिल समस्या है | 


श्री स्वामी दयानन्द जी को भो अपनी इस भूल फा अनुभव तो 
हुआ, परन्तु बाद मे हुआ। आपने स्वामी कल्याणानन्द को पत्र लिण्बा 
था कि “जिस ईग्वरको सवमान्य कोई व्याख्या ही न हो उसका बह्धिष्कार 
तो स्वय दो जाता है ।” 

अपिप्राय यह है कि यदि ईश्वर को नहीं मानने से नास्तिक होता है 
तो भी सब मनुष्य नास्तिक कक्षा मे आ जायेंगे। क्योंकि प्रत्येक व्यक्ति 
इन असख्यों इश्वरों को नहीं मान सकता । एक प्रफार के ईश्वर के 
मानने से बाकी के इंश्बरो से मुन्किर होना पड़ता है | अत: एक दूसरे के 
ईश्वर फा विरोध करने के कारण सब ईश्वर--विरोधी हुये । इेश्वर- 
विरोधों होना आपके कथनानुसार नास्तिकता है, अतः सब मानव समाज 


हो न|स्तिक सिद्ध द्वोते हैं |#े 
--+*#“कका9--- 


भारतीय दशेनों में जेनदर्शन का स्थान 
99% : &<ूब 


( ले०--श्री हरिसत्य भट्टाचाय 8, &, 3, [., ) 
अतीत के दुर्भेद्य अन्धकार में जितने भी तथ्य मौजूद हैं उनके 
प्रकट करनेके पक्त में जो भी प्रयत्न आजतक तत्वविद्गण करते आये हैं 


छू इश्वर धिषयक विशेष विवेचन ईश्वर जगतकर्ता? प्रकरण में देखें । 
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वे सब प्रशसा के योग्य द्ोते हुए भी कभी कभो जिन घटना-समूह्दों या 
सामाजिक विषयोंका काल निरूपण अक्ुपात-द्वारा (अर्थात्‌ ईसवी सनके 
पहले के हैं या उसके अन्तगंत ) नहीं किया जा सकता, उन्हें निरूपण 
करने के प्रसंग में प्रायः देखा जाता है कि विद्वदृगण बडे अममे पड़ 
जाया फरते हैं। वेदिक कमकाण्ड के प्रति सबसे पृब किस समय 
यक्तिचालित समालोचना अवतरित हुई थी, विद्वान लोग प्राय: उस समय 
को निर्विष्टरूप मे निरूपण करते हुये आपसमे वादानुवाद ही नहीं करते 
किन्तु लड तक बेठते हैं। वेदिक क्रियाकाण्ड और बहुदेवबाद के सम|प 
कहों कहीं जो जो अध्यात्मवाद और तत्व-विचार देखने मे आता है, 
अनेक परिडतों के मतानुसार वह परवर्तो काल का श्रक्षेप्र-मात्र है । किन्तु 
तत्व-विचार क्रियाकांड के साथ एकत्र नहीं रह सकता, तत्व-विचार 
किस निर्दिष्ट निरूपण-योरप समय में अथवा किस शुभ मुदत मे सहसा 
उठ खड़ा हुआ, एसी बातोंके सोचने का कोई भी हेतु नहीं है। जैन-धम 
पहले का है या बोद्ध-घर्म, इस विपय में बड़ा कंगड़ा या वाद-विसंवाद 
चल रहा है। किसी २ परिडत के मत से जैनधम की उत्पत्ति बौद्ध 
धर्म से है, पक्षान्तरमे किसी किसी के मत मे जेनघम बौद्धधर्म से भी 
प्राचीन है। इन वाद विसंवादोंके मध्य जो सत्यान्वेषण को क्रिया 
वतेमान है वह अवश्य हो सम्मान के योग्य है। नि'संदेह जहां तक 
अनुमान है, इन सब तकोंका अधिक अश बहुधा रूचिकर होते हुये भी 
केवल मूल्यहीन हो नहीं किन्तु किसी भी देशके तत्व-चिन्ता-विकाश के 
क्रम के विषय में उत्पन्न हुई श्रान्त धारणा के ऊपर अवल्लम्बित जान 
पड़ता है । 


कारण, विचारबृत्ति जब मनुष्य प्रकृति का एक विशिष्ट लक्षण 
माना जा चुका है, जब यह नि:संदेद कहा जा सकता है. कि, मनुष्यसमाज 
में चिरकालसे कुछ न फुछ अध्यात्मचिन्ता या तत्व विचार होता ही चला 
आ रहा है । यहांतक कि ज्िस समय समाज अथहीन क्रियाकांडके जाल 
में फंसा हुआ जान पड़ता है उस अवम्थामे भी कुछ अध्यात्म चर्चा बनी ही 
रहतो है। बस्तुत: क्रियाकांडके सम्बन्ध मे हो यह कहा जा सकता है कि 
क्रियाकांड भी सामाजिक शेशव की सोई हुईं मृढ़ता के ऊपर एक प्रकार की 
आध्यात्मिकताकी अवतारणा है। सम्यकरूप से परिस्फुट न होनेपर भी 
समाजकी प्रत्येक अबस्थामे ही एक विचार-वृत्ति प्रचलित नीति-पद्धति को 
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अतिकम करने की तथा ऊचे से ऊचे आदश को ओर आये बढ़ने को 
स्पृद्दा रूप में सदा बनी हो रहली दे । इसीलिये दशनों का जन्मकाल् निरू- 
पा प्रायः असाध्य हो जाता है. जो लोग भिन्न २ दशनों के प्रतिष्ठाता 
मान जाते हैं उन लोगों के पहले भी वे द्वो दशन मत बोजरूप में विद्य- 
मान थे, यद्द कहने में अस्युक्ति न होगी। बोद्ध-मत बुड्ध के द्वारा एवं 
जैन-मत मद्दाबीर स पेदा हुआ है, यद्द भी एक प्रकार को भ्रान्त धारणा 
है। इन दोनों महापुरुषा के जन्म प्रहण के बहुत पदले से बौद्ध तथा जैन 
शासन के मूज-तस्व-समूह सूत्ररूप मे प्रचलित थे उन सत्व-समूद्दो को 
बिस्तृत रूप में प्रकट करके उनकी मधुरता तथा गम्भीरता को सबब साधा- 
रण जुसता के समक्ष प्रचार करना अवश्य हो गोरबमय ब्रत था, इसमें 
फाई सन्देह्द नहीं है । हमारी समझ में इसके अतिरिक्त उन लोगों ने तो 
कुछ भी नहीं किया, मूल तरब दृष्टि से बोद्ध और जैनभत बुद्ध और बढ्ध - 
मान जन्‍्मकाल के बहुत पहले से हो बतमान था, अत: उपनिषदू को तरह 
से दोनों ही मन प्राचीन कट्दे जा सकते हैं । बोद्ध और जैनमत को उप- 
निषद्‌ के समकालीन होन का कोई निदशन नहीं मित्र रहा, इसी कारण 
से इन दोनों मतांको उपनिषद्कों तरह प्राचीन नहीं कद्दा जा सकता, ऐसी 
युक्तियां कभी भी समीचीन नहीं हो सकतीं । स्पष्टतया उपनिषदें वेदों के 
प्रतिकूल नहीं थों, इसी लिये उनकी शिष्य मण्डली की संख्या सब से 
अधिक थी, पहले पहल अ«दिक मत समूह किब्लिस्‌ रूप में सन्देह- पूर्ण 
थे, इसी लिये उन्हें आत्मप्रकाश के लिये बहुत दिना तक प्रतीक्षा भो करनी 
पढ़ी, किन्तु अध्यात्मबाद के रूप में वे उपनिषद्‌ के समय मे मौजूद थे, 
इसमें कोई सन्दृह नहीं है। चिन्ताशीज्ञ पुरुषो ने तत्वचर्चा प्रसंग में 
केवल उपनिषदों के बताये हुए माग को एकमाश्न मार्ग नहीं समका जब 
कि चिन्ता गति बेरोक थी और तत्वजोचना के फल्न स्वरूप अश्ैदिक 
मांग भी आबविष्कृत दो चुके थे। ऐसी दशा में अम्यान्य मतबादों की 
अपेक्षा उपनिषद्‌ मतवाद भी कुछ ऐसा सहज बोध्य नहीं था, कि यह्‌ 
अनुमान किया जा सके कि सब से पहले यद्दी आविष्कृत हुआ था । 
बैदिक या अपैदिक मतवादों ने यदि एक ही समय में पैदा होकर क्रमशः 
उस्कष लाभ किया हो तो उनके अन्दर बहुत से तत्व समान भी रह गये 
होंगे ऐसा अनुमान असंगत नहीं हो सकता । अत एव भारतीय किसी 
भी विशिष्ट दशेन के अध्ययन करने के समय भारतवषे के अन्यान्य 
प्रसिद्ध दर्शनों की तुलना की भी बहुत बड़ी आवश्यकता है । 


श्द्द 


बंग देश में जैन दर्शन की अधिक चर्चा या जैंसा चाहिये वैसा 
उसका आदर न होने पर भो यह दो मानना ही पड़ैगा कि भारतव्े के 
यावतीय दाश निक मत-बादों में इसका एक गौरवदमय स्थान अधच्श्य रहा 
है। और आज भो है। तत्व विद्या के यावतीय अँग इसमें विद्यमान 
होने के कारण जेन दर्शन को सम्प्र्ण दशेन मान लेन म कोई सत भेद 
नहीं होना चौहिये। वेदोमे तक विद्या का उपदेश नही है, वंशेषक 
केमाकर्म या धर्मावर्स को शिक्षा नहों देता, किन्तु मैन दश्शन में नरण, 
तत्वचिचार, घम विचार धर्मनीति, परमात्म तत्व आदि सभी बात विशद 
रूप में विद्यमान हैं। जैन दशन प्राचीन काल के सत्वानुशीलन का सच- 
मुच एक &नमोज्न फेल है। क्‍्याकि जैन दशेन का यदि छोड़ दिया जाय 
'ठी सारे भारतीय दशनों को समालाचना अधूरी रह ज/येगी, यह अका- 
ट्यू सत्य हैं 
किस ढंग से जैन दशन की आलोचना करनी चाहिये ऊपर बताया 
जा चुका है हम लोगों की आलोचना तुलना-मुलक हुआ करती है और 
ण्सी समालोचनाये निम्सन्देदद एक कठिन विपय है सुतरां इस प्रकार की 
आलोचनाओं के लिये जब तक प्रायः सभो भारतीय दर्शनों के सम्बन्ध 
में पूरी अभिज्ञता या जानकारी न दो सफलता प्रायः असम्भव है । कितु 
इम की इस प्रबन्ध में मूलतत्व के विपय में दो चार बाते बतानी हैं । जैन 
मत के निर्देश के लिये उसके साथ अन्यान्य मतबादों की तुलना नीचे 
' लिखे गये ढ॒ग से ही की जा सकती हैं ! वस्तुत: जैमिनीय दशन को छोड 
कर भारतव के प्राय खुले या छिपे रूप में वेदोक्त क्रियाकलांप के 'अघ- 
विश्वास के £ति विद्ठ पभावापन्न देखे जाते हैं। सच पूछिये तो संसार 
' में प्राय: सर्वेश्न अन्ध-विश्वास के प्रति युक्षिवाद के अविराम संग्राम ही 
को दशन के नाम को अआख्या दी जा सकती है | वर्तमान प्रबन्ध में हमे 
' भार्तोय दंशेन समूदो को इसी दृष्टि बाण से उनके प्रस्येक प्रधान तत्वों 
की आलोचना करना है । स्मरण २हे भारतीय दशन समूहो का जो क्रम 
विकास इस प्रबन्ध मे दिखलाया जायेगा वह मात्र युक्तिगत ।,080%) है, 
कालगत (.07/0700[0270४[ नदी । 
अनन्त ब लय, अथहीन वैदिक क्रियाकाण्डों का पूण प्रतिवाद उपस्थित 
चार्बाक सूत्रों ही मे प्रायः देखा जाता है। प्रत्येक समाज मे प्रतिवाद 
करने वाला एक स्वतन्त्र सम्प्रदाय सदा से चला ऊ रह है तदनुसार 
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आदचोन वेदेक समाज में भीएक ऐसा सम्प्रदाय अकश्य था। वैदिक 
क्रियाकार्डा पर भाष। में आक्रमण करना किसी समय से भी कठिन बांत 
र्थधा। 


ह#&५ 


नर का 


जैन-भगोंलवाद 
छः ध 
>€ ३8 2: 
ले०-श्री बा: घासाराम अंत एस० पए्मसी० प्रोफे८ मौतिकशास्त्र) 

न भूगोल में घए/न किये हुए द्वीप मम॒द्रों का पता लगाना इतना 
कठिन हो गया है कि आधुनिक विद्वान, शाख्रो को पृर्णरूप से न समझ 
सकने के कारश इस परिणाम पर पहु चे है कि जैनावार्यों को भूगोल 
घिपय का बिल्कुल भी ज्ञान नहीं था । 

सिस्मन्देड इस विद्य रत, बायु ओर बाष्प के युग में जैन भगोल का 
जितना अपणयत्र हआ है और उसके कारण से जे क्षति पहुची वह किसी 
से भी छिपी नहीं। जब कि समाज के बड़े बड़े परिडतों से भी, प्रकृत 
विपय का भहराअ-यास न दाने के कारण इस विषय की अनेक शकाओं 
का यथे2 उत्तर नहीं दिया जाता वो गैनधघम के साथारण अभ्यासियों 
की श्रद्धा यदि डगमगा जाय तो इसमे आश्चय ही क्या है ? कई कोई त्तो 
नासममास अथवा पे पत्रश अमातक इस चर्चाकी अच्छी मखोल उड़ाया 
करने है। आज़ हम फ्वल टस विषय पर अपन विचार श्रगट करना 
चाहते है कि जैत्त भूगोल के इस विरोध व अवमानता का सम्भवत; क्‍या 
कारण विशेष हा सकता है । 
विश्व की मूल आकृति तो कदाचित्‌ अपरिवतनोय हो किन्तु उल्लके 
भिन्न भिन्न अंगो को आकृति मे सवंदा परिवत्तन आया करते हैं। यह 
परिवनेन कुछ छोटे मोटे परिवर्तन नहीं किन्तु कभी कभी भयात्तक हुआ 
करले हैं। उदाहरणत, भूगस शास्त्रिया को हिमालय परत को चोटी पर 
' बे फ्दाथ उपलब्ध हुए है जो समुद्र की तल्ी, में रहत हैं । जेस सीप, शद्भ 
सछलियों के अस्थिपञ्जर अ्रश्वति । श्रत्वएव इससे यह सिद्ध द्वो चुका है 
कि अब से तीन ज्ञाख व पूब दिमाक्षय पत्रेत समुद्र के गभ में था। 
स्वर्यीय पं० गोपालदास जो बरंया अपनो जैन जागरफी' नामक पुस्तक 


में लिखते हैं-- 


१४० 


चतुर्थकान के आदि में इस आय खण्ड में उपसागर की उत्पत्ति होतो 
है जो क्रम से चारों तरफ फैलकर शज्यायखण्ड फे बहुभ,ग फो रोक लेता है 
वर्तेमान के एशिया, योरुप, अफ्रिका, अमेरिका और अआस्ट्रेलिया यह 
पांचों महाद्वीप इसी ञझ्यायेखण्ड मे हैं। उपसागर ने चारो झोर फैल्कर 
ही इनको द्वीपाकार बना दिया है। फेबल हिन्दुस्तान को ही आयखरड 


नहीं सममना चाहिये | 
अब स लेकर चतुथेकाल के आदि तक की लगभग वर्षेसंख्या १४३ 
के आगे ६० शून्य लगाने से बनती है । झर्थात्‌ उपसागर की उत्पत्ति से 
जो भयानक परिवतेन घरातल पर हुआ उसको इतना लम्बा काल बोत 
गया, और तब से भो अब तक ओर छोटे छोटे परिवतंन भी हुये ही दोंगे। 
जिस भूमि का यह उपसमुद्र घेरे हुए है वहां पहले स्थल था ऐला पता 
धआधुनिक भूशास््र वेत्ताओं ने भी चलाया है जो गोडवाना लैंड-सिद्धान्त 
६8090 ए४8798 ,990 7 )6/7४ के नामसे प्रसिद्ध है । अभी इस गौडवाना 
लैंड के सम्बन्ध में जो जो विवाद बृटिश ऐसोशिएशन की भूगर्भ, जन्तु 
त्र वनस्पति विज्ञान की सम्मिलित मीटिंग मे हुआ है उसका मुख्य अंश 
हम पाठकों की जानकारी के लिये उद्घृत करते है । सिद्धान्त इस प्रकार 
है कि किसी समय मे जिसकी काल गणना शायद अभी तक नहीं की जा 
सको, एक ऐसा द्वीप विद्यमान था जो दक्षिणी अमेरिका और अफिका के 
बतमान द्वीपों को जोड़ता था और जहां आज कल दक्तिणी-अटलांटिक 
महासागर स्थित है। इस खोयेहुए द्वीप को गोडवाना लैंड के नाम से 
पुकारते है और इससे हमारे उपसागर उत्पत्ति सिद्धान्त की पुष्टि होती है - 
४ ?97068807. ४४800  976870९706 0]6 200।0(2ए 88०- 
पि09, .7ाश्वे ह_ट पचुए०४807 7079 (#€ 090]02708) ए9074 
पएक्‍०0ए,.. घि6 ॥7862८0 0९7६8४7 ॥709':60 7९६९० ७०।९॥८४$ 7 608 
789॥7]6 [66 ॥0 8800) 0 $एछ० €उ्यंधए8 007070678 धुप०7 ९ 
धा079 ७67 ९डथएछो€8. 708 09886 ए 6 वै€ठए्रा07007 
॥9 7080 008780060778700 0०0॥ 06 878 |8€४ 096 #७7700 
जीपंठ0 छ३8 0७7०0 2880 7 800 87/67709, #/8082880%87, 
"008 830 8 प&079॥9.,.. सि6 छ806 07 680 (60006 [07] ॥06 
ए00प्रींका हा एं।800ए9 0 06 7078 7609॥#८8 #॥व4 2/808] 060॥- 
वी।0705 क9/ .ट6 ॥080 7४6 0८60 80706 ए/"€०७॥ ९दप%ऋ- 
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#0फ%)] ८09099076 080ए96श९॥ 4002 * 5070 #776€708, (088० 
8)6 हडाशातवाएए ॥0 शै7878)8, 76 ?7065807 7767॥0760 
चिप 77#27टप09 78527 078708 77 87977)8] [,8 40 फ९थ7' 
0पक 8006ए॥874 [क्ाती ॥९07ए.._ 7४6 600 गछ, छांशो 6द॥व7 
॥एट 000 ए॑ छ्वाश/ #प एछ९। 88 70 70, 8 [076 77 [7680 
छ&087 00]ए ॥8 360प४ 8॥7708 8ात 80४  #॥0709, ॥6 
0ज0 5960ं68 0९0०8 8&(ए04 0क्‍क्रात ँ_ पस्‍8890]6..._ 407, 006 
पु॥6 (800 4 ॥908)) 06९॥॥४०७6 किक्क। 006 €जा88॥॥06 ०0 


टुणातज्रा9 वात छक्क॥ 8|॥9. 850 पा5हएपाए0८,, ,...... . - न 


अथांत-प्रोफेसर बाटसन ने प्राणि-विज्ञान की अपेक्षा दृष्टि से 
विवेचन करने हुए बतलाया कि इन द्वीप महाद्वीपों में पाये जान वाले 
कृमियों ( २ि४०४४।७४ ) में बड़ी भारों समानता है। उदाहरण स्वरूप 
कारू का विचित्र साप दक्षिणी अमेरिका मैडागास्कर (अफ्रीका का निक- 
टवर्ती अतर द्वीप ) हिन्दुस्तान और आस्ट्रेलिया मे भी पाया जाता है । 
ऋत एवं उन्होंने इन प्रमाण द्वारा यह परिणाम निकाला कि दक्षिणी 
छ मे रिका अफ्रिका ओर सम्भवत: आस्ट्रेलिया तक फैल्ञा हुआ भूमध्यरेखा 
के निकटवर्ती कोई महाद्वीप अवश्य था जो अब नही रह्ा। इसो के 
समथन में एक विशेष प्रकार को मछली का भी बयान किया जो जल के 
बाहर अथवा भोतर दोनों प्रकार ज्ञीवित रहती है । तत्पश्चात्‌ दक्षिण 
अफ्रोका के डा० ड्टन अनक प्रमार्णों सहित इस बात को स्वोकार किया 
कि गौडवाना लैंड फो स्थिति के सम्बन्ध मे अब कोई विशेष मतभेद 
नहीं हैं |?” 

समय समय पर शोर भी अनक परिवतन हुए हैं यद्द दिखक्षाने के 
लिये “बीणा” बपे ३ अह्ू ४ मे प्रकाशित एके लेख का कुछ अंश उद्‌- 
धृत करते हैं जिसका हमारे वक्तव्य से विशेष सम्बन्ध है | 

“सन १८१४ में “अटलांटिक” नाथो एक पुस्तक प्रकाशित हुईं थी । 
उसमे भारतवपे के चार चित्र बनाये गये हैं .. ... .. ..... पढले 
नकरशे में ईसा के पूब १० लाख से आठ लाख बे तक की स्थिति बताई 
गई है। उस समय भारत के उत्तर: में समुद्र नहीं था। बहुत दूर 
शक्षांश ५५ तक धरातल द्वो था, उसके उपरांत ध्रुव पयेन्त समुद्र था। 
( अर्थात्‌-नौरवे, स्वीडन आदि देश भी विद्यमान न थे। दूसरा नकशा 
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ई०७ प७ ८लाख ' से २ लाख वप की स्थिति क्यत्ञाता है,......... . .. . . 
चीन, लाशा व हिमालय आदि सव उस समय समुद्र में थे। 7. 
दक्षिस को ओर वतंसान द्विमालय की चोटो का प्रादुर्भाव द्वो गया था। 
उसे-उस समय भारतीय लोग उत्तर गिरि कहते थ। तीसरा चित्र इ० 
पृ० २ लाख से ४० दजार बप तक की स्थित को बतलाता है । इस काल 
में जैसे जेसे समुद्र सुखता गया बेस २ इस पर द्विमपात द्वोता गया जिसे 
आजकल हिमालय के नाम से पुकारा जाता है ' * *' । चोधथा चित्र 
ई० प्र० ८० दृजार से ६४६) चर पयन्त्र को स्थिति को बतलाता है । इन 
बर्षों में समुद्र घटते २ पृष अक्षाश ७८, १२ ब उत्तर अक्षांश ३८.४३ के 
प्रदेश मे एक तालाब के रूप में बतल्लाया गया है । 

इन उद्धर्खों से स्पष्ट विदित है कि आधुनिक भूगोल की प्राचीस 
विषरण से तुझनना करने में अनक कठिनाइया का सामना होना अवश्य- 
म्मावी है और सम्भक्‍त: अनक विषमताओं का कारण हो सकता है। 
किनत्‌ यह सोचकर द्वी सस्तोष न कर लेना चाहिये। इस दविषय मे 
अधिक शोध की आवश्यकता है एक आवश्यकोय बात की ओर हम 
आप महालुभावों का ध्यान आकर्षित करना चाहते हैं। जमनी में प्रो० 
किरफल्ष द्वारा इस भूगोल विषय पर एक पुस्तक लिखी गई है, उसी फे 
पअस्तपस जैल भूगोख का भी निराकरण किया गया है । इसी पुस्तक के 
सम्बश्ध मे जमनी के डा० शुत्रिम ने ३० जक्तवरों सन र८ को देहली मे 
भाषण देते हुए कहा था-- 

जिछ र0० 28 & ॥070फ0९9॥ ैद0ज्09822 044॥6 800छ0- 
0प/€ 006 0 टश॥ा 700 070 8&0070 ॥॥8 057870 |0920 
बाते ॥ाफरा0त9 छा ख_ा ववे९४5, वै्यवे इछ वग्घते छा) 06 
#€।प्त0 50370 22ी709॥08] 06985 06 ए४७8॥) 8०९५ 9 7४0७ 
8षातेब्ाते ता ॥५००००००ए छापे ग9603॥908, 6 50079 0 
परवान #ा0ताएताक ॥३ 00 50000४40|॥6 एछा.000 8७ 
4७॥3 0 0५ --सूय-प्रज्ञाप्ति ॥ 

अर्थात्‌- 'जिसे पिश्व-रचना का पृशज्ञान है वह जैनाचार्यों द्वरा 
प्रययोत विचारों के गूढ़ युक्तित्व को सराहना किये बिना नद्वी रह सकता ! 
विश्व-रचना के सूच्रभ बिचारों के साथ साथ द्वी जेत्ो का उच्चकोटि का 
ज्योतिष व मशणित ज्ञान दै। भारतीय ज्योतिष शाद्य के इतिद्दास का बिना 
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प्रसिद्ध प्र्थ सय प्रह्मप्रि के ज्ञान के हो ही नहीं सकता |!” यदि बास्तथ 
में यह यात्त सस्य है, जैसा हम सममते हैं कि है, क्योंकि डाक्टर साहब 
के शब्द विश्वसनीय नहीं हो सकते तो अधश्य ही हमारा यह कतंव्य हो 
जाता है कि हम !?0/,7 | को पुस्तक को मंगाकर उस पर विचार 
करें और अपने ऊपर किये गये आक्तेपा का निराकरण करें! 

पुस्तक का प्रगा नाम और पता भी हमारे पास मौजूद है मूल्य ३॥ 
पौंड है। सूथ-प्रश्प्रि मी जमनी में असवादित हो चुकी है । एक उप- 
योगी प्रस्तक भू-श्रमणवाद पर और भी प्रकाशित हुई है । ॥0०68 #6 
[का 70%3॥82 फ्रा)॥छा॥ओ ४४९) 


चत्रिय का महत्व 


न्श्र्श धित छा<ाद 


वतमान समय में जेनवस के प्रवतक २७ तीथकर माने जाते दै। वे 
सभी क्षत्रिय फुल मे उत्पन्न हुए है । यहां यह प्रश्न उत्पन्न होता है कि 
यह तीथंडूर ज्षत्रिय्र छुल में ही क्‍यों उत्पन्न हुए ? इसका उत्तर दमे इति- 
हास से मिलता है। इतिदास का पर्यालोचन करने से पता चलता है कि 
पृव॑ समय में आत्मविद्या केवल क्षत्रियां क पास थी. ब्राह्मण लोग इससे 
नित्ताम्त अनशिक्ष थे, ब्राह्मणों ने क्षत्रियों को सेवा करके एव शिष्य बन 
यह आत्म विद्या प्राप्त को है। चुनाचे बृहदार ए्यकोपनिपद्‌ ११। ३१ में 
लिखा है कि महासज जनक का प्रताप इतना फैल गया था कि काशीराज 
अजातशत्रु न निराश द्वोकर कद्दा कि “सचमुच सब लोग यह कहकर 
भागे जाते है कि हमारा रक्षक जनक है”? । यह अजातशत्रु स्वयं भी 
आ्ध्यात्मधिया फा सहान विद्वान और त्त्ववेत्ता था। शतपथ त्राह्मण में 
लिखा है कि जनक को भेट एस तीन ब्राह्मणों से हईं। जनक ने उनसे 
अप्रिढोत्न विषयक प्रश्न किया, परन्तु ब्राह्यणा उसका ठीक उत्तर न दे सके 
जनक ने जब उनके उत्तर में भूल बताई तो ब्राह्मण क्रोधित होकर कहने 
लगे कि इस राजा ने हमारा अपमान किया है। राजा जनक वहां से 
चले गये। उन ब्राह्मणों में से याज्ञवल्कय ने उनका पीछा किया और 
अपनी शंका निवारण की ! तभी से गाज़ा जनक ब्राह्मण कहलाने लगे 
शत्पथ ( ११।६। २१ ) यही याश्रवल्क्‍्य ऋषि यजुर्बेद के संकलन 
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कर्ता तथा प्रसिद्ध मह्दाविद्वान कह्दे जाते हैँ। उपरोक्त गाथा से यही 
ध्वनित होता है कि क्षत्रिय लोग आत्मविधाके पारगामी ही नहीं थे 
अपितु यज्ञ आदि विषयोके भी अद्वितीय विद्वान थे। जिनसे याज्ष- 
वल्क्‍्य जैसे महर्षियॉने भी शिक्षा प्राप्त की थी । 

छान्दोग्योपनिषद्‌ ५१ ३ मे लिखा है कि एक समय श्वेतकेतु आरुणेय 
पाञ्वालों की एक सभ! में गया तो प्रवाहन जयबलोने जो क्षत्रिय था, 
उससे कुछ प्रश्न किये । परन्तु वह एक का भी उत्तर न दे सका। उस 
ने उदास-भाव से घर आकर अपने पितासे उन प्रश्नोंका वृत्तान्त कहा । 
उसका पिता गौतम भी उन प्रश्नों को न समर सका, वे दोनो प्रवाहन 
जयबली के पास गये ओर उसके शिष्य बनकर उससे शिक्षा प्राप्त की । 


इस प्रकार क्षत्रिय जाति संसार में पराक्रम से प्रख्यात रहो है उसी 
प्रकार अपन अन्य आध्यात्मिक गुणों से भी अग्रगण्य रही हैं। इसस 
इस बातको अच्छी तरह पुष्टि होती है “जे कम्मे घूरा ते धम्मे? यानी जो 
बाह्य पराक्रममे अग्रेसर होते है थ्रे आत्मघम मे भी अग्नसर हो सकते हैं । 


“ जैन धर्म्म पर अजैनविहान्‌ 


जैन धम्म के विषयमे देश के ख्वास विद्वानोनें समय समय पर 
बड़े ही सुन्दर हृदयोद्वार व्यक्ष किये हैं, जो कि सव साधारण जनता के 
जानन योग्य हैं । 

भारत के सुप्रसिद्ध राष्ट्रीय नेता सरदार बन्नभभाई पटेल--- 


जैन धम्म पीले वस्त्र पदनने स नही आता। जो इन्द्रियां को जीतना 
सममता है वही सच्चा जेन हो सकता है। अदि्सा बोर पुरुषों का धम्म 
है, कायरों का नहों | जैनों को अभिमान ह;ना चाहिये कि भारतस्वातंध्य 
के लिये कार््नेस उनके मुख्य सिद्धांत का अमल सप्रस्त भारतवासिया स 
करा रही है। जेनां को कगड़ने की जरूरत नहीं। जैनों को निभय हो 
कर त्याग का अभ्यास करना चाहिये। 


भारत के भूतपूर्व रा््रपति बाबु राजेन्द्रप्साद-- 


में अपने को धन्य मानता हू कि मुमे महावीर स्वामी के प्रदेश में 
रहने का सोभाग्य मिलता है। अहदिसा जैनों को विशेष सम्पत्ति है । 


श्ष्श 


४ज्गत के अन्य किसी भी धम्म में अहिसा सिद्धान्तका प्रतिपादन इतनी 
सृच्मता और सफलता से नहीं मिलता ? 


संयुक्त प्रान्त के प्रधानम्त्री पं० गोबिन्द्वल्लभ पन्‍्त-- 

४ जैन धम्ममें सत्य और अहिसासे ऊ'चा और आदरशो नहीं, इससे 
कोई इन्कार नहीं कर सकता कि सव सिद्धान्तों से उत्तम सिद्धान्त जैन- 
धम्म के हे |”! 


प्रान्तीय कांग्रेस के पूव प्रधान श्री मोहनलाल सकसेना-- 


“हिन्दु धम्म जहां सहनशीक्षता सिखलाता है, सिख घम्मे जहां 
बहादुरी सिखलाता है, इस्लाम जहां श्रातृ भक्ति सिम्बलाता है, वहां जैन 
धम्म सत्प्रेम, सद्भाव, और अहिसा सरस व सरल्ल नीतिसे सिखलाता है? 

लाला कनन्‍्नूपल एम० ए० जज धोलपुर स्टेट-- 

प्राचीन धर्म्मों में से जैनधम्म एक ऐसा धम्म है जो उच्च सिद्धांत 
उत्तम नेतिक नियम और उच्च रीतियों से भरपूर दै। अब यहद्द नहीं 
कह। जाता कि वह बोद्धधर्म को शाखा है । किन्तु यह बहुत प्राचोन और 
स्व॒तन्त्र धम्मं है जिपके सिद्धांत बुढ़के जन्म से पहले चले आते हैं। 
इसका बड़ा भारी साहित्य जो पवित्र भेद्धान्तिक और लौकिक है ' अबतक 
यूरुपकी दुनियां के लिये एक मुद्दर लगी किताब है। बहुत ही कम 
पुस्तके प्रकट हुई हे । यदि बह अमूल्य सिद्धात छप जांय नो बिचारों 
मे एक नया युग खिले आर बहुत सभव दै कि बतम्रान इतिहास को भी 
बदलना पड़े । 


शी ( हि. नो 
प्रसिद्ध जमन लेखिका भारतीय साहित्य विशारदा 
डा० चारलोटी क्रोज ९.8 9-- 


जैनघम भारतवष के अति प्राचीन धर्म्मों मे से एक है, जो कि 
बोद्ध धर्म से भी प्राचीन है और प्राय: वतेमान अभिप्राय के श्रनुसार 
अति प्राचीन हिन्दुशासत्र भी पृत अवस्थिति का है। इस धम ने एक 
समय भारतीय धर्मों पर बड़ा प्रभाव डाला था। 


हिन्दीके प्रसिद्ध लेखक आचाय श्री चतुरसेन जी शाख््री 
मैं यह स्वीकार करता हूं कि जेन सिद्धांतों में सनाज संगठन की 
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अपेक्ता आत्मसंस्कार और आत्म-निर्माण पर ही बढ़ा भारी ओर 
वेज्ञानिक जोर दिया गया है ! 

निम्सन्देद इस एफायो बात के कारण दी जैन समाज को वृद्धि में 

>> च् हुँ ड 

तूफानी बाढ़ नहीं 'आई. जैसी कि बोद्ध समाज में आई थी। और यह 
कहना तो व्यथ ही है कि बोद्धों को राज्य सत्ताएं प्राप्त हो गई थीं-क्योंकि 
जैन महाराजाओं की कथाआसे मसीद की प्रथम शताब्दियां का भाग्तकां 
इतिहास भरा पढ़ा है । 


परन्तु मैं इस आश्चयं-जनक घात पर ता विचार करूंगा ही कि 
लगभग समान कालमे, समान भाबनास उदय होकर बौद्ध और जेंन 
सस्क्ृतियां उठीं, बोद्ध संस्कृति तृफान की तरह एशिया भर में फेलकर 
अति शीघ्र समाप्त दो गई । जेन संस्कृति धीमी चाल से अभो तक चली 
थ्रा रही है । दोना सम्कृतियां-आत्मसंस्कार को प्रधान मानता रही 
परन्तु आवश्यकता पड़ने पर जंन ओर बोाद्ध दाना ही महाराजाओं न 
प्रबल्न युद्ध किया । जिनसे लक्षाबधि प्राशिया का हनन हुआ । परन्तु 
जिस प्रकार मद्दान प्रशात ५,्रम और क्षमाके आचाय मसोहू के विश्वासी 
यूडप को महान शक्कियां लाहू की धार बहाने मे प्रतिन्षण सन्नद्व रहती 
हैं फिर भी वे सब पवित्र /र दया क्षमा पूणा इसाई बम के विश्वासी 
है। उसी प्रकार जेन ओर बोद्ध राजाओआ की बढ परिन्धिति थी) 


तब बोद्धा के विनाश का कारण एक ही हो रकता है, कि उन्हों ने 
न्याय और अधिकार की रक्षा के लिय नहों, प्रत्युत लिप्सा से मानव 
रक्त बहाया। इस के विरुद्ध ज॑न मदहात्माओं ने सयम और शासन का 
सामज्ञस्य श्रकट किया यही का? ण दे कि--त्तत्कालीन राजसत्तावद 
का विष्व॑स हाते हो बोद्धा का विनाश हो गया, और जैन समाज एफराष्् 
की हैसियत से बच गया । 


उपेन्द्रनाथ काव्य-व्याकरण-सांख्यतीथ, मिषयाचाये :-- 

श्रोमद्धागवत की वश ना को देग्वकर मेरा किश्वास हैं कि क्षत्रिय- 
वंशज नाभि राज़ाके पुत्र श्रीमान ऋषभदेव जी राज्यकी लालसा को छ्मेड़ 
सवभूता को समान देखने वाले सन्‍्यासी बन गये थे। उन्हाने स्वयं 
सिद्ध होकर निश्वत्ति मार्गका उपदेश दिया समहक अथात्‌ सबको समान 
देखने काले ऋषि के पास जाति भ्रद का प्रश्न ही नहीं डठ सकता है, इस 
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से सिद्ध होता है कि उस समय मे जो ज्ञोग उनके उपदेश से निदृत्ति- 
प्रधान प्रम्म स्वीकार हर चुके थे वे लोग और उनके वंशधर जेनो 
कहलाने जगे, इसक बाद भी जैनाचार्स्यों के उपदेश खरे स्वदा ही अजेची 
जेन बनते रह । 
प्रो" शिवपूजन बहाय, अध्यक्ष इन्‍्दी विभाग 
राजेन्द्र कालेज ( छपरा विहार )-- 

में नि सकाच कह सकता ट॒ कि जनव३) के सिद्धात बच निमज्ञ और 
कलाकार! है । यह भारत का एक अस्यथन्त प्राचीन एवं जगत्मसिद्ध, 
चम्त हैं। मनुष्य को अन्त सुद्धि के विधान में यह विशेष तम्पर है । 
यदि मत सम्यक चरित्र पपवेरशा या आध्यान्निक 'शिक्षाओं पर मानव 
जात बस्तुव प्यान दे हा सस'र मे ऋशाति ही न रहे | 

गक्‍रनन गुप्र एपम० एल ए० ( केन्द्रीय )-- 

3ल धर्म वान्तब मे के कतठ्य-प्रशाल्री है! बट मनुष्य को मनुष्य 
बलन का शिक्षा पहल दता है आर इसी शिक्षा या साथ है! वह यह भी 
लिःदा करता है कि यह मनष्य शरोरसी एक भार हैं। एक मम्ट है| 
८ साड़ दना, इस ध्वपा दूना, तथा ट्सक सम्बन्ध से समूचा परित्याग 
का दना है! बारताबक थम दे « टण मद्मपन्थ का मुख्य प्राच मूल गुण 
के भन्‍नदित हैं! इस सुत्र गा + पतमगुण हैं '' अपस्प्रिहं! 

अबनीन्द्र कुमार बियालकार, नई॑दिल्‍ली-- 

भारतीय सम्यता और संस्कृलि ज़ित अद्दान्बिभुतिया के कारण 
गग्वशाली आर महिंमा-सण्डित हुई है. उनमें भ्रगवान महावीरका स्थान 
अद्वितीय है। भारनीय समाज का न्वरूप आर दांत्शा बदलने के लिये 
प्रचान रूटियों और परम्पराओ के विरद्र जन लोगा न अपना सारा 
जीवन उत्घग कर दिया आर अपनो जारदार आवाज उठाकर जिन्हा ने 
विधि विधान कम कांड प्रधान धमं के विरुद्ध क्रातिको पुएब पताका 
फहराई है उनमे भगवान महावीरजी का स्थान अनुपम ओर अत्युच्च है ! 


पहास्मा शिव्रत्रवलालजी बम्पन ॥ 3 -- 


जो जैसा हो उसको पंसा दी देखो । यह अहिसा की परमज्याति 
काली मूतियां वेदों की 4्रति " अहिसा परभो घम: ” कुछ इन्हीं बाफ 


श्ष्प 


बुजुर्गों को जिन्देशी में अमल सूरत अख्त्यार करती हुई नजर आती है । 

तुम कहां और किन में धमोत्मा प्राशियोंको तलाश करते हो, इनको देखो 
इभसे बेहतर तुमको साहबे फ्माल तुमको कहां मिलेंगे इनमें त्याग था, 
इनमें बेराग्य था, इनमें धमेंका कमाल था, ये इन्सानी कमजोरी से बहुत 
ऊचे थे। इनका खिताब “जिन! है, जिन्हों ने मोह मायाको, मन ओर 
कायाकों जीत लिया था, ये तीथंकर हैं और परम हंस हैं। इनमें तमन्ना 
नहीं थी, इनमें बनावट नहीं थी, जो बात थी साफ साफ थो। तुम कहते 
हो यह नंगे रहते थे इसमें ऐब क्‍या है? परम भन्‍्तर्नि४, परमज्ञानो, 
कुदरतके सच्चे पुत्र, इनको पोशाक को जरूरत कब थी | 





| ु 
सवज्ती 
सब से प्रथम हम बेद्कि-साहित्य की दृष्टि से सवेज्ञता पर विचार 
करते हैं । 
सपयंगाच्छक्रमकायबत्रणमस्ताविरं शुद्धमपापविरुद्धम । कविमे- 
नोषी परिभू: स्वयंभूयथा तथ्योरर्थान्‌ व्यद्धाच्छाश्वतीम्य समाभ्य: ॥ 
यजुबेंद अ० ४०, सन्त्र ८ 
इस मन्त्र में मुक्त आत्मा का वश न है ( स्वामी जो महाराज का अर्थ 
निरुकत, व्याकरण, तथा स्वयं वेद के भी विरुद्ध है यद्द दम पृथ मुक्ति 
विषय में सिद्ध कर चुके हैं ) इस मन्त्र मे कवि:, मनीषी, आदि शब्दों का 
अर्थ भाष्यक्वारों ने सबेज्ञ किया है। तथाथ वेदान्त का एकमात्र सिद्धान्त 
है कि जीवात्मा परमात्मा ही है। ओर वह सबज्ञादि गुणो से युक्त है । 
सद्द यो थे परम ब्रह्म वेद अह्येव भवति। मुण्डकोपनिषद्‌, 
ये ब्रह्म भवति यो एव' म्रद्म, वृहदारणयक | ४ ४ । २४ 
य एब' वेद अहं ब्रद्मास्मि इति इदं सब भवति। बृहदा० १। ४। ६ 
ब्रद्मविद्‌ आप्रोंति परम । तेत्रेयो० २। १ 
उपरोक्त उपनिषदों को श्रुतियों में स्पष्ट है कि जो आत्मा ब्रह्म को 
पहचान लेता है वह मद् दो जाता है। अह्य के लव झञ दोने में बियाद 


श्श्ध 


नहीं है, यहीं तक नहीं अपितु भ्ुतियं यह कहती हैं कि “सब उसमे देवा 
बलिमावहन्ति | तेी० १ | ५, कि बह सबब पूज्य हो जाता है, सभी देवता 
उसको पृजा करते हैं । 


हि ञ रे 
दशनकार आर सपज्ञता 
वेदान्त दर्शनकार महर्षि व्यास कहते हैं कि-- 
ज्ञो अत एवं वेदान्त, २-३-१८ 

अर्थात्‌ आत्मा ज्ञान स्वरूप है, उसका आवरण दूर होने से बद ज्ञान 
स्वरूप हो जाता है। तथाच 'अता अनन्तेन यथा हि लिप्नम्‌” पेदान्त 
३-६-२६. अर्थात्‌ आत्मा और परमात्मा में वास्तविक भेद न होने से, 
अविद्या को दूर करके जीवात्मा अनन्त हो जाता है। 

“ सत्यं ज्ञानमनन्त ब्रह्म यो वेद निहित गुहायां, परमे व्योम्निसों 


अश्नुते सवान कामान स ब्राह्मण: विपश्चितेति” । 
तैतज्रेय उपनिषद्‌ २-१-१ 


अथात ब्रह्म सत्य, ज्ञान, और अनन्त है, जो कि अपनो आत्मामे 
निडित ( छुपा हुआ ) है, ज्ञा इसको जानता है बह छद्गर प हो जाता है 

“सहि सबवित सर्वकर्ता” सांख्यद्शन, अ० ३-४६, बह मुक्तात्मा 
सब ज्ञ तथा सब कुछ करने वाला हो जाता है । 

“ वरिणामत्रयसयमादतीतानागतज्ञानम ? योग० शअर०, ३-१६; 
तीन परिणामों के सयम से भूत व भविष्य का ज्ञान हो जाता है। “सब 
पुरुषान्यताख्यातिमा5स्य सब भावाधिष्ठातृत्व' सब ज्ञातृत्व च ” योग- 
दर्शन अ० ३-४८, सत्व पुरुप की अन्यता-ख्याति होने से भी स्वज्ञता 
होती है। “ ततन्न निरतिशयं सब ज्वबीजम ” योग० अ० २-२५, इस पर 
महषि व्यास ज्ञी लिखते है कि-- 

भूत, भविष्यत, दतंमान, व्यक्ति और समष्टि का न्‍्यूनाधिक ज्ञान 
सबज्ञता का बीज है। जैस जैस यह वृद्धि को प्राप्त होता जाता है, बे से 
बसे ही यह पृणज्ञानी होता जाता है, अन्त में स्वज्ञ होता है। महर्पि 
पतज्ञललि इसस भी आग जाते हे कि-- 

“४ तदा सर्वावरण-मलापेतस्य ज्ञानस्य आनन्त्याज्‌ ज्ञयमल्पम ”? 
योग० ४-३१, इसपर मद्दषि व्यास जी लिखते हे कि-- ज्ञानस्य आन- 
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मयाज्‌ शेयमल्पं सम्पय्यते,यथा आकाशे खद्योत:” । ध्मर्थात्‌ जब सम्पूण 
आषरणों का नाश दो जाता है तो ज्ञान अनन्त दो जाता है, ओर शेय 


अल्पतम रह जाते हैं, व्यास जी कहते हैं कि यह अन्तर आकाश और 
खद्योत के समान होता है । 


इस प्रकार वेद, उपनिपद्‌, द्शनादि सम्पूर्ण बेदिक साद्दित्य जीव की 
५४ रे ये ् ३ 
सवज्ञता को स्वीकार करता है| अतः वेदिक धर्मियों को स्वज्ञ मानने से 
कदापि इन्कार नहीं करना चाहिये। सत्याथप्रकाश के सप्तम समुल्लात 
मे क्षिखा है क्रि-- 


“बैसे परमेश्वर के समोप प्राप्त द्वोने से सब दोष दु.ख छूट कर पर- 
मेश्वर के गुण कर्म स्वभाव के सदृश जीवात्मा के गुण, कम, स्वभाव 
पत्रित्र दो जाते है ।” यहां स्पष्ट स्वेज्ञता का समथेन है । 


पनुस्म ति 
ऋषय: सयतात्मान: फलमूल।निलाशना: । 
तपसेव प्रपश्यन्ति त्रेलाक्य सचराचरम्‌ ॥| आअ० ११-२३६ 


अर्थात्‌- फल, मूल (कन्दादि) और वायु खाकर रहने वाल संयते- 
न्द्िय ऋषि तप से अपनी आत्मा को शुद्ध कर, जड़ चेतन मय तीनों 
लोकों फो प्रत्यक्ष देखते है। जैन दर्शन म्‌ इसो को 'केवल ज्ञान! कहा है 
तथा केवल ज्ञान का विषय बताया है. “सबद्रव्यपर्यायपु कबलस्थ” | 
तत्वाथ सूत्र | सम्पूण द्रव्य और सम्पूण उसकी अवम्थ।य। अत मनु- 
स्मृतिकार भी आत्मा को स्वज्ञता फो स्वीकार करता हैं। अत: यह 
सिद्ध हुआ कि समस्त बेदिक साहित्य आत्मा की सर्वज्ञता को मानता है, 
पुनः स्वामी जी का इसक। विरोध करना, वेदिक-साहित्य का विरे,ध 
करता है। मनुस्मृति मे आगे चलकर लिखा है कि-- 
आत्मेष देवता: सब: सवमात्मन्थेब म्थितम । 
आत्मा द्वि जनयत्येपा कम योग शरीरिणाम ॥ १२-११६ 
एतमे के बदन्त्यप्नि मनुमन्‍्य प्रजापतिम | 
इन्द्रमेक परे प्राशमपरे त्रह्म शाख्तम॥ १२३ ॥ 


अधांत आत्मा ही सब देव है, अभिप्राय यह है वेदों स आत्मा का 
अनेक देवरूप से कथन है, तथा आत्मा ही देदधारियों के कमेयोग का 
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निर्माण करता है। अथात इसके सिवा कोई अन्य, “फलदातर नहीं -है। 
इसी अआत्मा को कोई ऋषि अप्मि के नाम से कहते हैं. तो अनेक इसी को 
मनु, प्रजापति के नाम स पुका रते दै। कोर्ट इसी आत्मा को प्राण कहते 
हं ओर बहुत से 'इन्द्र' नाम स कहते है । कई इस आत्मा को “ब्रह्म झोर 
शाश्रत' आदि शब्दों द्वारा स्मरण करते है। अभिप्राय ग्रद है कि वेदों 
में ऋषिया न अनेक नामो से इसी आत्मा का वरणन किया है| श्रोस्वामी 
जो महाराज न सत्याथप्रकाश भे इस ऋोक को ईश्वर के साथ जोड़ दिया 
है। प्रतोत होता है कि शीघ्रता से लिखन के कारण पूर्वापर सम्बन्ध का 
विचार किये बिना उन्होंने इस ऋोक को इंश्वर-परक सममभक लिया है। 
अन्यथा यहा तो स्पष्टरूप मे जीवात्ना का तथा मुक्कात्मा का कथन है। 
यहां क्या पदक साहित्य में स्वामी ज्ञी के मन -कल्पित ईश्वर का कहीं 
भी कथव नदी है, अपितु इस जगह मुक्तात्मा को हं। ईश्वर माना है | उस 
को विभु, हिस्श्यगर्भ, त्ह्म-प्रजाप ति, ब्रह्मगपर मात्मा आदि अनेक उपा- 
विश्व से विभूषित किया गया हैं। इसका विशेष वर्शन हमर “पंदिक 
टेखरबाद” नामक पुस्तक में करेंगे। 
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सत्याथ प्रकाश प्रृ० ४४३ पर प्रकरण रत्नाकर को एक प्राकृत गाथा 
लिखकर आपने उसका अथ निम्न प्रकार किया है । 

अरे जीव ! एक द्वी जिनमत, श्रीवोतर|ग भाषित धम्म, ससार- 
सम्बन्धी जन्म, ज़रा, मरणादि द ग्यो का हरणकत्ता है। इसी प्रकार 
सुदेव ओर सुगुरू जी भी जेनभत व ले को जानना । इतर जो वीतगग 
ऋषभदेव स लेकर मदह्दाबवीर पय्यत बीतराग देवां से भिन्न अन्य हरिहर 
ब्रह्मादि कुदेव हे उनकी अपने कल्याणाथ जो जीव पृजा करते है वे सब 
मनुष्य ठगाये गये है ! इसका यह भावाथ हैं कि जेनमत के सुदेव सुगुरू 
तथा सुधम्म को छोडकर . अन्य #ुदेव कुगुरू, तथा कुधम्स के सेवन से 
कुछ लाभ नहीं होता ! 

तथाच आगे एक गाथा ओर भी लिग्वो है। उसका अथ भी ऊपर 
को गाथा के अनुकूल हो किया हैं. इतना विशेष अथ लिखा है-- पंच 


श्श्रे 


अरहन्तादिक परमेष्ठी, तत्सम्बन्धो उनको नमस्कार, यह चार पदाथे धन्य 
हैं। अर्थात श्रेष्ठ हें दया, क्षमा, सम्यकत्व, ज्ञान, दशेन और चारित्र 
यह जेनों का धम्म है ।”* 


उत्तर--इन अर्थों का उन गाथाओं के साथ ऐसा ही सम्बन्ध है, जैसा 
सूय का अन्धकार के साथ है। यदि लेखक मठ्राशय ऊपर गाथा न 
लिखकर यह लेख लिखते तो बहुत हो उत्तम था। परन्तु प्रतीद होता है 
कि आपको यह बिम्तारी थी कि ऊपर उछोक आदि लिखकर पुनः उसपर 
गालियां देना आरम्भ कर देना। इन झोोको के अरथों की भी आप 
समीक्षा करते हैं यथा -- 


( सर ज्ञा ) जब मनुष्यसात्र पर दया नहीं वह दया न क्षमा, ज्ञान 
बदले अज्ञान, दशन झन्घेर, और चरित्र के बदले भखा भरना कौन सी 
छी बात है । 


उत्तर--मलुष्यमापत्र पर दया नहीं अपितु जैनवम्म प्राशी-मात्र पर 
दया का उपदेश देता है। इसी लिये इस धम्म का नाम ही दयाधम्म के 
नाम से प्रसिद्ध है। उपवास आदि तथा को भूख सरना कह कर भी 
आपने अपनी अच्छी योग्यता का परिचय दिया है । 


आपने सत्याथंगप्रकाश के एकादश समुल्लास में भो बड़े अच्छे शब्द 
में इन उपवास रूपी ब्रतों का खडन किया हैं | आप लिखते है कि ''इस 
निदेयो कसाई को लिखते समय कुछ भी दया न आई नहीं तो निजजला 
का सजला रखता |? एसा प्रतीत होता है कि यह लेखक महोदय अभी 
अभो कहीं एसी जगह से पधारे हैं जहां सभ्यता आदि का नाम निशान 
भी नहीं था। शअआश्चय तो इस बात का है कि स्वय ही उपबास विघान 
भी किया है। सस्कार विधि उपनयन सस्कार में तीन दिन या एकदिन 
त्रत रखने का विधान है । प्र० ८४, 


इन ब्रतों से यह आत्मा पवित्र हो सकती है यह तो अब भद्दात्मागांधी 
ने उपबास करके सिद्ध कर दिया है। तथा स्वामी जो को सथुरा मे एक 
स्त्री ने स्पश कर लिया था तो आप माता माता कहकर एक दम वहां से 
पहाड़ पर चले गये, वहां आपने निरन्तर तीन दिन और रात निराहार 
रहकर ईश्वर भजन किया, तब आपकी आत्मा शुद्ध हुई । 
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ख्ांगे प्रू० 9२० पर एक गाथा लिखों है-- 


जइ न कुगसि तब चरण न पठमि. न गुणसि देसि नो दाशम । 
ता इत्तिय न सक्षिसि ज॑ देवो इक्त अरिहन्तो ॥ 
प्रकरण भा० २ षष्ठी० सृ० २ । 
हे मनुष्य | ज्ोतू तय चरित्र नहीं कर सकता, न सूत्र पह सकता 
है, न प्रकरणादि का विचार कर सकता है 'तो भी जो तू देवता एक अरि- 
हनत है हमारे ग्यारावना के याग्य सगुरु सुथम्म, जैनमत मे श्रद्धा रखना 
सर्बोत्तम बात और उद्धार का कारण है ।' 


डइलर- प्रथम तो गाथा अशुद्ध परनः उसका अथे मन: कल्पित है, 
धम अस्यन्त नम्नता से पछना चाहने है कि 'सुगुरु सुधम्म, जैनमत में 
#द्रा रखना सर्वोत्तम बात और उद्घार का कारणा है /! आदि शब्द किस 
शब्द क अथ किये गये हैं । इस गाथा का तो सीधा और सरल अथ यही 
है कि यदि तृ न पढ़ सकता है, न गुण सकता है, न तप कर सकता है, 
तथा न किसी याग्य सुगत्र को दान ही दे सकता है, तो तेरे से क्‍या 
इसना भी नदों ही कितू अरिहन्तदेव का स्मरण कर सके |” हम नहीं 
समम सकते कि इस गाथा में तथा इस अथ में किसो बुद्धिमान सज्जन 
को फुछ कहने का अबकाश मिल सके । एक धम्मांत्मा व्यक्ति एक ऐसे 
व्यक्त को उपदेश दे रद्द है। (ज्ञोन तो कुछ पढ़ा है न गुणा है, न 
दान देने को उसको शक्ति है अधव्रा पहले सिरे का कजूस व मक्ग्बोचूस 
हैं, तपादि म न उसकी श्रद्धा है न वह कर सकता है | ) कि “भाई यदि 
उपरोक्त सब काय जो धम्म के सारभूत है उनको यदि नहीं कर सकता तो 
भले आदमी दस पांच मिन्नट कहीं एकान्त में बैठकर ऋथवा अपने घर 
या दुकान पर ही कुछ इंश्वर का नाम ले लिया कर ।” संसार के सभी 
धर्मों तथा सभ्य समाजों मे यही तरोका उपदेश करने का है। इसका 
बिरोव वही कर सकता है जिसने धम्म, न्याय, मानवता और सभ्यता 
को तिलाजलि दे दी होवे। परन्तु दुख के साथ लिखना पड़ता है कि 
सत्यार्थप्रकाश के लेखक ने इस पर भी कलम रूपी फुठार चलाने फा 
साहस किया है वद भी सुन्दर वेंदिक भाषा में है। आप इस प्रकार 
लिखते है । 


(समीक्षा) यद्यपि दया और क्षमा अच्छी वस्तु है तथापि पक्षपात में 
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फसने से दया! अदया' और "क्षमा? 'अक्ञषमाः हो जाती है, इसका 
प्रयोजन यह है कि किसी जीव को कष्ट न देना यह बात सवथा सम्भव 
नहीं हो सकती। क्योकि दुष्टा को दण्ड देना भी दया से गशुनोथ है, 
केवल जल छानकर पोना कुद्र जन्तुओ को बचाना ही दया नहीं कहातो 
आदि |; 


उत्तर--गाथा कुछ कहती है, श्राप उसका अथे अपनी तरफ से 
जैसा चाहते हैं बैस/ कर लेते है. क्‍योंकि आप वयाकरणादि के बन्धनोंसे 
आजाद हैं। तथा मल के अनुकूल अथ करना आप पाप सममते है । 
इतना सब होने पर भी आपके हृदय को ज्वाला शांत नहीं होती, इसको 
शात करने के लिये आप समीक्षक के रूप मे आते हैं। उस समय आप 
सप्रणे नियर्मो का परित्याग कर देते है। भत्ना आप से कोई पूछे कि 
यह समीक्षा आपन किन शब्द की को है। आपके अपने कल्पित अर्थों 
में भी ऐसे शब्द नदीं है जिनक्री यह समीक्षा कहला सकें । यदि आप 
दण्ड देने का नाम भी दया रखते हैं तो आप स्वतन्त्र हैं आनन्द से रकखें, 
हमें इसमें फोई आपत्ति नहीं है, तथा न उपरोक्त गाथा में ही इसके ऊपर 
कुछ लिखा है पुनः आपने यह इतना लंबा चौड़ां लेख लिखकर क्‍यों 
अपना तथा पाठकबृन्द का समय नष्ट क्रिया। यह आपको किस लब- 
करो न बद्धका दिया कि 'केवल्न जल छानकर पीना, छुद्र जन्तुओं को 
बचाना द्वी दया कहलाती है।' ज्िसस आपको इसका ग्वण्डन कर ना पड़ा। 
क्या आपने जो ऊपर गाथा और उनके अथ लिखे है, उनमे कोई ऐसा 
शब्द है कि जिससे आपके कथन की पुष्टि होती है ? प्रतीत ह्वोता है कि 
यहां लेखक महोदय मूल गाथा में इस भाव का पाठ मिलाना भूल गये 
तथा छापने को भल से उसका अर्थ भी छूट गया। आशा है कि इस 
भूल को भविष्य मे ठीक कर दिया ज्ञावेगा । आगे आपने * विवेकसार” 
का प्रमाण देकर लिखा हैं क्रि जैन लोग ६ यतना मानते हैं। अर्थात्‌ 
इन ६ कर्मों को जैन लोग कभी न कर । अन्य मत बार्जा को खान पीने 
की चोजें भी न देन, न उनसे अधिक बोलना, न उनका सत्कार करना | 
आदि, पृ+ ४४४ । 


उत्तर--इस लेख से तो लेखक को प्रसन्न होना चाहिये था, क्योंकि 
इनको इनका गुरू श्राई मिज्ञ गया था । इस बिवेकसार के लेखक ने भी 
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किसी नयनांध गुरू से ही शिक्षा प्राप्त की होगो. जो विद्वानों की मृ्तियों 
को ज॒ते लगवाते थे तथा पुम्तकों को जमना में डलवा देसे थे। हम तो 
इतना ही जानते हैं कि जे नागमों में कही भी इन यतनाओं का कथन नहीं 
हैं। न दिगम्बरों मे, न श्वेताम्बरों म। जेन लोग सदा स यहीं बसते 
हैं आजतक हमने एक भी उदाहरण नहीं सुना कि जिससे आपकी बात 
का समथन होता हो। इमके विपरीत जैनियां के सेक्ड्रों धम्माथ 
ओपधालय तथा स्कृत वा पाठ्यालायें आएके कथन का प्रत्यक्ष बिरोध 
रूप हैं । जब भी कहीं दुर्भिक्ष पडता है तो जेन लोग हृदय स्योलकर दान 
देने हैं। अभो घगाल के लिये ही लाखों रुपये दिये। जैनियों के तीथकरों 
को गाली तक देता है उसको भी जैनसमाज अपनी उदारता से हजारों 
रुपया प्रतिव् देता है। अभी हैदराबाद के रंगडे में भी जेनो ने अपनी 
विशाल उदारता का परिचय दिया था ! 


पुन' इस प्रकार को बानें कहकर कृतप्नता का परिचय देना है। अत: 
इस पर आपने जो समीक्षा लिखी है कि “मधुरा के राजा के नमुचो 
ढिवान को जैनियों ने अपना विरोधी समम कर मार डाक्ता, और आलौ- 
यश (६ प्रायश्वित ) करके शुद्ध हो गये।? 


क्या यह भी दया और ज्ञमता का नाशक कर्म नहीं है ? आदि-- 


उत्तर- अभी ध्याप एक प्रष्ठ प्त्र ही तो लिख अआये हैं कि 'दुष्टों को 
दण्ड देना भी दया में गगानीय है ।” मालूम नहों आपकी स्मरश शक्ति 
क्यों कमजोर थी कि इतनों देर में आप अपने कथन को भूज जाते थे, 
अाज की तरह उस समय भी प्रजातन्श्वाद का प्राबल्य था, अतः जन 
मनन्‍्त्री ने इनके अधिकारों पर प्रहार क्रिया तथा इनकी स्वनन्त्रता छोननी 
चाही नो किसी मनचले युवक्र के हृदय में जोश शआा गया होगा आयाप इस 
गुलामजाति और गुलाम देश में उत्पन्न हुये थे आपको इम आजादी के 
परवानों के मत का क्या पता । पर-मत का सनन्‍्कार किस प्रकार किया 
जाता है, इसका उदाहरण तो आपने अच्छी प्रकार उपस्थित किया है । 


आगे प्र८ ४४६ पर एक अन्य गाथा लिखी है-- 
जिएवर आणा भगं उमग्ग उस्सुन्तले सदे सशऊ | 
प्रकरण भा० २ पष्ठी शतक ६-११ उन्माग 
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उत्सूत्र के लेश दिखाने से जो जिनवर अथात बोतराग तीथकरों की 
आज्ञा का भग द्वोता है वह दुख का द्वेतु पाप है '****' आदि, 


( समीक्षक ) अपने द्वी मुख से अपनो प्रशसा करना, धर्म को वज् 
कहना, तथा दसरों की निन्‍्दा करता केवल मृम्बता ही प्रकट फरना है, 
क्योंकि प्रशमा उसो की टीक है कि जिप्की विद्वान करं। अपने मुख से 
अपनो प्रशंसा तो चोर भी करते हैं तो क्या वे प्रशसनीय हो सकते हैं 
इसी प्रक/र की इनकी बात है | 


उत्तर--आपने द्वी अपन अथाभास में जिनबर का अथ बीतराग 
तीथंकर किया है। उसकी आज्ञा का उल्लंघन एक मुमुक्षु के लिये अब- 
श्यमेब गिराने वाला है | जिस प्रकार एक सेनिक के लिय अपने अफसर 
की आज्ञा न मानना उसके याग्य नहीं इसी प्रकार मुमुछ के लिये भी 
बीतराण भगवान मोक्षमाग के नेता को आज्ञा का फलन करना परम 
आवश्यक है । इसमे न ता पत्तपात है और न बड़ाई | सम्भव है आपने 
यहां बीवराग से किसी व्यक्ति विशेष का अभिप्राय समम लिया दो ! 
यदि एसा है तो आपने जेनधम्म के समझने मे बड़ी भारी भूल की हैं। 
देखो जैनाचार्यों ने कितना स्पष्ट लिखा है | 
भवबीजाकुर जनना रागाद्या: क्षयमुपगता यस्य । 
ब्रह्मा, वा विष्ण॒ुरवा हरो जिनो वा नमस्तस्मे ॥ हेमचन्द्राचाये । 


यानी--ससार की परम्परा के कारण भूत रागद्वेंष आदि का जिसन 
क्षय कर दिया है उसको में नध्स्कार करता हू नाम से चाह वह नक्षा, 
विष्णु, महेश या जिनन्द्र कोई भी हो । 


आप यदि इन आचार्यों के शाम्र या जैन मूलागमो को देख लेते तो 
कभी भी इस प्रकार की मिथ्या धार्णाएं न बनाते। इसका स्‍्थाद्वाद 
प्िद्धांत ही निष्यक्ञगातों होने के जिये प्रमाण है। यदि कोई पक्तपात 
फरता है, किसी से हे प करता हैं अथवा कुबाक्य कद्दता है तो बद् जेनत्व 
से गिर जाता है। उसी का नाम जैन शा मे मिथ्यात्वी हैं। अतः 
आपने जो जेनधम्म पर पक्तपात आदि का दोष लगाया है यह आपका 
हठ वा दुरामद् है । 
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(१ 
आय प्रातिनिधे सभा को भेजा हुआ पत्र 

| आये प्रतिनिधि सभा पत्चाब तथा आय प्रादेशिक प्रतिनिधि 
सभा पठज्ञाब के पास निम्नलिखित पत्र ठेरागाजीखवान तथा मलतान से 
भजा गया था, रिमाटन्डर भी दिया गया किन्तु उसका अभी तक उत्तर 
नद्रीं आया । | 

श्री दिगम्बर भेन सभा, 
डेरागाजीखान 
त(० ६-६-४४ 
श्रीमान मन्दत्री जी ! 
जय जिनेन्‍्द्र 

सेबा मे निवेदन है कि वतमान सत्यार्थप्रकाश में हमारे तीर्थ+ ', 
आचार्यां आदि महापुम्पा का गन्दी स गन्दी गालियां दी गई हैं. तथा 
जनघम का बोद्रवम की शाघ्ा लिखा हे और जेनघम के विपयम अभ्रम 
फैलाया गया है | यही। नही अपितु जेन जांति का बदनाम करने के लिये 
उस पर भूठे कलझू भी लगाये गये है । 

ज़से कि ग्यारहव समुल्लास मे लिखा है--- 

कि “जॉनिया न जहां जितने एस्तक वेद आदि के पाये नष्ट किये; 
आर्या पर बहुतसी राज़सत्ता भी चलाई और दुःख दिया यज्ञापवीत 
आदि ब्रह्मचय के नियमा का भी नाश किया । इस प्रकार आगे चल कर 
लिखा है कि श्रो शंकराचायजी को दो जैनोंन उनके शिष्य बनकर अब- 
सर पाकर उनको जद़र दे दिया जिससे उनको छ्षुधा मेंढ दो गई और 
फोड़ फसा होकर ६ मास के भीतर उनका शरीर छूट शा 

हम अति नम्रता-पृवक आपसे जानना चाहते हैं कि यद्द किस 
आधार से ल्िग्बा गया है, ससार में एक भी पुस्तक ऐसी नहीं है. और 
न थी जिसमे उपगोक्त बाताका संकेतमात्र भी प्राप्त हो सके | पुन किसी 
जाति का इस प्रकार से कलकित करन का यत्न कर ना एक धार्मिक संस्था 
के लिये घृणास्पद है | 

इसो प्रकार बारह समुल्लासमे लिखा है कि इन जैनियों के साधु 
गृहस्थ और तीथकर जिनमे बहुत से वेश्यागामी, परल्लीगामी और चोर 
आदि खब जेंन मतस्थ स्वग और मुक्ति को गये हैं। इसी प्रकार आगे 


श्श्८ 


लिखा है बाहरे वा विद्याके शत्रुओं ! तुमने यद्दी विचारा होगा कि मारे 
मि*या वचनों का कोई खण्डन न करेगा इत्यादि | 


हमारे तीथकरा जिनके स्मरण मात्र से पु्य-बंघ मानते हैं उनको 
रण्डोबाज परम्त्रीगाप्तो और चोर बताना यह हमारे ऊपर घोर अत्या- 
चार है। यह ठीक है कि हम अल्पसख्यक हैं ओर अद्साधर्म के पालक 
है फिर भी हम मनुष्य है और हृदय रखने दे हमारे युवकों का भी एसी 
बातें सुनकर खून खोलने लगता है और वे ऐसी समाज तथा ऐसे धसप्रव- 
तक को जिस दृष्टि से देखते है उसके विषय मे हम आपको क्या लिग्ब | 

इस गुलाम देश और दयनीय अवस्था को प्राप्त इस हिन्दुजाति के 
नाम पर आप स॑ अपीज्ञ करते है कि आप या तो इन बाता का आधार 
बताएं कि किस आधार से लिखी गई है ! या फिर इसमे लशाधन करन 
को कृपा करें। अन्यथा आपको यह स्मरणा रखना चाहिये कि जो जाति 
अपने पडोसी अल्पसंख्यका पर इस प्रकार के जुल्म और अ्रत्याचार 
करती हैं उस आजादी के स्वप्न देग्वन का क्‍या हक हैं | 

इस गुत्थी को स॒ज्मकाने के लिये एक सक्राव हम पेश करते हैं, 
ओर वह यह दै कि किन्हीं भी पांच निष्पक्ष बिद्दाना का नाम आप दम 
लिख कर भेज दें हम उनमें स २-३ को मध्यस्थ चुन लेगे तथा उनके 
सामने हम अपन तमाम प्रश्न रग् देंगे वे ज्ञो भी निशय करेंगे हमे 
मान्य द्वोगा और आपको भी मानना चाहिये । 


इसके अलाबा अन्य कोई सुकाव रखेंगे तो हम उस पर सहष 
बिचार करेंगे। हमे आशा ही नहीं पूर्ण विश्वास है कि आर्यसमाज जैसी 
सस्था इम पर उदार द्वदय से विचार करेगी आर इस कलह के बीज का 
सबंदा के लिये मिटा देगी | उपरोक्त बातें ही ऐसी नहीं है. अपितु पृण 
बारहवां समुल्लास ऐसी ही बातो से पृष्ण किया गया है | अत. इस पर 
विचार करना परमावश्यक है, पत्रोत्तर शीघ्र देन की कृपा करे । 

निवेदक:-- 
कु नै 
सथपाल जन शास्त्री, 
मन्त्रो--दि० जनसभा डेरागाज़ीखान 
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